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Introduccion

En el presente nimero el lector podrd observar una compilacion
de articulos aparentemente dispares. Si bien rondan el tema religioso,
no se centran en una sola tradicién o en una institucion religiosa
especifica. La iniciativa original fue la de compilar algunos ejemplos
de distintas manifestaciones y expresiones religiosas en la regién
occidente que evidencian la intensa creatividad actual y pasada en las
pricticas y las creencias relativas a lo sagrado. Se trata de trabajos que
revelan la existencia de una multiplicidad de recreaciones vy
apropiaciones de sistemas religiosos por actores en conlextos sociales
e historicos especificos. y que se ubicarfan bajo el amplio manto de la
“religiosidad popular™. Sin embargo. esta denominacién. como lo
plantea la antropdloga argentina Eloisa Martin, ha dado pie a interesantes
discusiones en la antropologin contempordnea. que hacen pertinente
un comentario para aclarar la intencidn de este nimero monografico.

En efecto, alaluz del creciente abandono de las representaciones
evolucionistas de la historia de variado signo. se ha tomado conciencia
de como las ciencias sociales -en curiosa coincidencia con la mirada
religiosa institucional- han ubicado estas expresiones religiosas ya sea
enel “afuera™ o en el "atrds™ de una tendencia historica de progreso, de
acuerdo con lo que establece Manuel Delgado en “La ‘religiosidad
popular’. En torno a un falso problema™. Pero, lejos de desecarse en un
creciente aislamiento. la actual vitalidad que muestran las celebraciones
religiosas que han ganado el apelativo de “tradicionales™. pero que en
contacto con nuevos flujos culturales muestran su cardcter de constante
reinvencion, es un buen argumento para tomar una distancia critica
respecto a este enfoque sobre las practicas religiosas y revisar los
términos con los que buscamos analizarlas.

El antropdlogo Manuel Delgado representa una de las posiciones
mds criticas respecto al término de “religiosidad popular”. legando
incluso a preguntarse si designa alguna realidad que lo convierta en un
objeto antropoldgico vilido. A sus ojos. la religiosidad popular en
general y el catolicismo popular en lo particular. s -mds que un objeto
claramente definido- un campo semintico que ha agrupado una serie
de estudios y preocupaciones tanto antropoléeicas como eclesidsticas,
que comparten el “a priori de que es en torno a [a palabra de la Iglesia



INTROUDUCCION

catdlica. apostélica y romana como conviene vertebrar cualqguier
discurso sobre la religién socialmente ejecutada”. De esta manera. el
catolicismo popular existirfa sélo “en oposicion. dependencia o
yuxtaposicién con algo que se entiende es la religién oficial. un sistema
teoléeico que se da en llamar el catolicismo. del que s¢ acepta que es la
refigion. sin calificativos™. Pero lo que plantean los estudios sobre el
tema “es la omnipresencia en la vida social de una practica religiosa
s6lo relativamente aceptable. desde el dogma. Si existe autonomamente
es. con mucha diferencia. mayoritaria. Si su existencia se produce de
manera dependiente. su entidad viene dada porque. en realidad. es la
forma real de ser. de darse la religién catolica™ Sus argumentos
desembocan en la afirmacion de que la religiosidad popular designa cl
mismo objeto que la religion. Se tratarfa, en todo caso. de una religién
“vivida™.

En una actitud acaso mds conciliadora, Susana Rostas y André
Droogers. en “El uso popular de la religion popular en América Latina”.
plantean (ue -acaso sin mayor capacidad explicativa- los estudios
agrupados bajo el término de religiosidad popular reivindican el punto
de vista de los usuarios o practicantes de la religion. asi como su
capacidad para crear significados religiosos. De esta manera afirman
que la religion popular, amén de otros términos de uso corriente en los
estudios sobre religiéon como sincretismo o magia. suelen ser poco
rigurosos. pero en cambio “tienen la ventaja de mostrar que la
produccién de religiones es un proceso controvertido ™. Existe, como lo
plantea Weber, una relacién compleja entre significados tltimos y poder,
y una busqueda de control de los medios sacramentales que proveen
ese estado subjetivo denominado salvacion. Por ello. no es de extrafiar
que esos mismos términos “se han empleado en su sentido subjetivo
para condenar el acceso no autorizado a la produccion de religiones”™.

Una vez alertados sobre esta pugna. se vuelve necesario ser cauto
en el uso de estos términos. pero no sélo por su sentido descalificador
implicito, sino en la medida que obstaculice nuestra percepcion sobre
las constantes transformaciones de lo religioso. Con frecuencia el propio
término de religiosidad popular induce la sobrevaloracion de una
frontera estdtica entre lo popular y lo oficial. cuando de hecho estamos
presenciando un flujo constante entre ellos: la religion oficial busca
con frecuencia reintegrar practicas populares. y podemos observar que.
como plantean estos mismos autores. las religiones populares se
“oficializan™ y surgen “usos populares de hoy a una religion popular de
ayer”. Se trata pues de una dindmica de creacion y contlicto constante.



Los articulos aqui agrupados dan buena cuenta de esta intensa
dindmica. La experiencia religiosa puede encontrarse en muy diversas
expresiones: se vive a través de la danza, forma parte de la construccion
de esperanzas mesidnicas en medio de la opresion. radicaliza y
compromete a la accidn politica y hasta bélica, se compra y se vende
en servicios terapéuticos y adivinatorios. su propiciamiento constituye
un modo de vida para nuevos profesionales fuera del ambito eclesidstico,
0 es usada como nueva herramienta de administracion de recursos
humanos.

Lo que hasta ahora era considerado vagamente “religiosidad
popular™ podria ampliar su horizonte y reconstruir un objeto
antropolégico mejor delimitado. considerando no sélo la existencia de
una interfase entre institucion y feligresia -fendmeno ampliamente
documentado por los estudios realizados bajo esta orientacion-, sino
centrandola en la interaccion de ambas: las priacticas v las
representaciones de los sujetos, que no sélo ejecutan o resisten la accion
institucional sino que en relacidn a ella se apropian y recrean el mundo
de sus significados dltimos.

Cristina Gutiérrez Ziiiga y Louis Cardaillac

[.\'I!{( WILCUTRN



. Fruncisco de La Peia, Lo fifos def
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- Lo de los elemenios despremdides
de b cultura de conguista para
impenerlo al grupe sencido fue la
danza de moros voeristianos, Su
dilusicn se hize consvientemente por
parte del grape evangehzador y tuvo
wi g notitbie”™ Arturo Warmun. Lo
cien=er de Moros v Cristicitos, Mexiow:
Sepeetentas, 19720 po S0,

Danzar: una manera de
practicar la religion

Renée de [a Torre
CIESAS-Occidente

Las danzas de origen indigena y colonial en M¢éxico
tienen por lo gcneral un cardcter ritual. que permite
establecer contacto con lo divino. Las danzas son formas
expresivas de manifestar la devocion por ka Virgen. pero
son también medios para vivir la experiencia religiosa.
Las danzas son un lenguaje corporal de los sentimientos
religiosos. son formas de alabar a fa Virgen. son medios
para pagar por los favores recibidos, son expresiones de
amor, son formas de orar con el cuerpo, con ¢l ritmo. con
el movimiento. Las tradiciones dancisticas religiosas son
expresion del sincretismo religioso. Por un lado. mantiene
la creencia en el poder migico de la danza propio de la
cosmovision prehispinica de los pueblos indigenas
mexicanos; “los aziecas crefan gue la danza predispone a
la naturaleza en favor del hombre. y que su poder magico
permite obtener favores de los dioses (curacion de
entermedades. crecimiento de la siembra. abundancia de
lacaza.etc.)™.t Porotro lado, la danza fue el instrumento
cultural a través del cual los conquistadores fueron
imponiendo la nueva e, asimilando el cardcter festivo
religioso de los pueblos indigenas. en especial las
procesiones y las danzas prehispanicas, sobre las cuales
se mntrodujeron las danzas de moros y cristianos como
lenguaje para transmitir historias milagrosas. para extender
la cultura de conquista sobre los vencidos y para reforzar
la condicién de “elegidos del Seior™= Sin embargo. la
apropiacion popular de las danzas, las ha convertido en



un espacio de resistencia cultural, como son las de los
tastoanes y las compaiias concheras, que han llegado a
invertir el significado de conquista. reivindicando un
cristianismo autdctono.® En Guadalajara, se ha
mantenido la tradicién dancistica alrededor del culto a
la virgen de Zapopan.

En este articulo. me interesa explorar la manera en
que los propios danzantes a la virgen de Zapopan le
otorgan un sentido religioso a su practica. ;Como se
recrea la identidad fundadora del mestizaje mexicano a
través de las danzas? ;Cudles son los significados
misticos que los propios danzantes le dan a su propia
practica?. (Qué tipo de relacion establecen con la Virgen?
.Cdmo interpretan el sentido cultual de la danza?

Este articulo se basa en trabajo de campo sobre las
manifestaciones rituales en torno a la figura de la virgen
de Zapopan, especialmente en los registros etnograficos
realizados durante la fiesta religiosa de la romeria a la
virgen de Zapopan. La romeria es abordada como un
proceso ritual que incluye distintas fases: la fase de
preparacion fisica. espiritual de las compaiiias danzantes
(los ensayos que nician entre los meses de junio a agosto
y culminan en octubre). la velada (que incluye la
despedida barrial. la bendicidn. la velada. las mafianitas)
la participacion en la romeria (el desfile para acompanar
a la Virgen de regreso a su Santuario). y cl dia del
danzante (reconocimiento y agradecimiento por parte de
la Iglesia a los danzantes).?

Meéxico: un pais peregrino
con ritmos prehispanicos

La sociedad mexicana se caracteriza por un elevado
indice de participacion ntual vinculado a las formas
tradicionales del catolicismo. Esta tendencia a organizar
la vida individual y colectiva alrededor de los rituales
catolicos se manifiesta también en la amplia convocatoria
vy la devocidn masiva en tormo a los simbolos catdlicos.
como es la virgen de Guadalupe a nivel nacional. o los
santos, cristos y virgenes locales. Pero no solo eso. en

Esivoios saniscisses 60, vavo pe 2003
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Sobre el caricter subversivo de fa
danza popular a las danzas de
conuuista puede consullarse o
Guillerme de o Pena “Fiestas de
tustoanes™, Arfes de Mévico,
Meéxico. ndm. 60, 2002, p. 54-62. 4
Francisco de la Pena, op. oo

Ll trabajo de campo thusudo en
entrevistas. hixtorias de vida.
observacion participante, registros
fotoprdfices. video y diwio de campo)
se ha realizade en distintos afos
tdesde ¢ 2000 hasta el 2003), pues
atender el proceso completo, supone
eslar presente en distintos lugares i
umismo temype. v ajustar miradas
de dilerenie densidad ¢ intensidad.
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5. Robert Shadow v Mariu Rodiizues.

“Laperegrinacion religiose en
Amdrica Lathia enfogues v perspec-
o Carles Garmia v Robert Shadow
teaardsy, Las percurinaciones religio-
Neda BT oo, NeXieon as-
Tatapalapi. 1994, pp.l5-38

G Lo Targo de da hisiori L virgon de

Zapopuan o tenido distintos
reconovimicntos, En 734 cuando
los pobladores sufrian de pestes s
epidemins, fue nombrada Patrona
contr Las catistrofos irayos,
epidentins v tempestidesy. De aht su
VOCACTON VILerd pres e usadapara
visitar lus zonas de desasire, En la
cpovi tdependentisi L Virgen fue
notibrida por Jos cidreiios insurgentes
conel grade de Oenerala™ porhaber
pretegido s favorecido o by causa e
fos independentistas el Ay entamicio
le dioelnombramicnio de “General
de Tas Armas del Ejéreito de T Nueva
Galicna ™ videsde entonees se fe
adormd con s Insienias del buston s
handa, También carinosamente, sus
fetes e Taman L Chaparrita”, Asgel
Ochoa, Brove Hisioria de Noesira
Neitowa de Zapopan. Zapopan: 1961,
Jrisdin.

Meéxico ano con aiio se movilizan millones de creventes
que se desplazan de sus lugares de vida a los santuarios
de su devocion haciendo de "México un pais peregrino”.”

Esta religiosidad “peregrina™ es sin duda el rasgo
mds caracteristico de la religiosidad popular mexicana.
una religiosidad dindmica. plastica, heterodoxa.
sincrética y emocional. que ha permitido que los catdlicos
mantengan y revitalicen una religiosidad mestizada. que
articula un pasado indigena con el fervor catélico traido
por los espanoles. y que es distinta y a veces opuesta ala
religiosidad oficial o institucional.

El culto y la devocion a imédgenes tradicionales del
catolicismo son elementos centrales de la identidad
nacional (como ¢s el caso de la virgen de Guadalupe).
pero también tienen importancia en la conformacion de
las identidades locales v de las integraciones regionales.
como es el caso a estudiar aqui. el de la virgen de
Zapopan. Aligual que la Guadalupana. la Zapopana evoca
también un mito fundador: la rendicién de los indios
chichimecas en la Guerra del Mixton, momento historico
que pone fin alaconquista bélica y sangrienta emprendida
con las armas y que marca el inicio de una conquista
cultural tlevada a cabo por la cvangelizacién y la
castellanizacion de los frailes esparioles. Es porello que a
la Virgen se le conoce como “La Paciticadora™." Tanto el
simbolo de la Virgen. como el sentido de las pricticas
danzantes. mantienen viva la memoria fundadora de la
reconciliacion del contlicto entre dos culturas. Representa
también ¢l encuentro v la experiencia mestiza de dos
concepeiones religiosas: la catélica ibérica v la indigena
mexicana, que contluyen en una misma devocion regional,

Organizacion de los danzantes

La organizacion y las actividades de las compafiias
danzantes desempeian un rol muy importante en la
construccion de identidades barriales. pero sobre 1odo
en la integracion de las distintas maneras de vivir la
experiencia urbana en un mismo ritual. donde confluyen
antiguos barrios tradicionales de la ciudad (que desde



hace siglos participan en esta tradicién), colonias
populares y residenciales de mds reciente aparicion,
nuevos asentamientos irregulares y pueblos de tradicion
indigena vecinos a la ciudad o que ya han sido
incorporados a la mancha urbana.

La romeria a la virgen de Zapopan es una procesién
que se lleva a cabo cada 12 de octubre, para acompafiar
el regresode la Virgen " Vigjera™ a su santuario. La imagen
peregrina sale de su altar durante el temporal de lluvias
{que va de mayo a octubre) y visita 172 parroquias de la
didcesis para brindar su proteccidn a los habitantes contra
las Nuvias, rayos y tempestades. La romeria se realiza a lo
largo de un trayecto de 11 kilémetros, que va desde la
Catedral de Guadalajara a la Basilica de Zapopan.”

Esta procesion se ha mantenido vigente a to largo de
casi tres siglos, aunque fue interrumpida en varias
ocasiones, En [a actualidad convoca a més de dos millones
dc peregrinos. provenientes de los pueblos vecinos de
Zapopan, habitantes de la ciudad de Guadalajara, y de
otros rumbos del pais. Un importante contingente de los
peregrinos estd representado por los danzantes.

Quienes conforman las companias danzantes no son
personas que pertenecen a grupos étnicos establecidos en
la ciudad. sino mestizos y criollos. que de ordinario visten
a la moda y que ese dia portan orgullosamente todo tipo
de indumentaria para recrear nuestro origen indigena. Lo
que si tienen en comun. y es una generalidad, es el origen
popular de los danzantes. aunque en afios recientes se
empiezan a incorporar artistas. profesionales y
estudiantes a la tradicidn dancistica.

Las compafiias danzantes devotas de la virgen de
Zapopan estan organizadas por cuarteles -aunque también
existen las compaiifas independientes. Son los frailes
franciscanos los encargados de los cuarteles, v por
certamen se les asigna la hora y el lugar en que saldrdn a
danzar. En la ciudad existen tres cuarteles: el de
Guadalajara, con 80 compaiifas registradas; Zapopan, con
90. y Tonald y Tlaguepaque con 40 grupos
respectivamente. ademads de los grupos que la visitan
ese dia de otros pueblos del estado y del resto del pais.

7.

Es1Um08 JaLsCIENSEs 60, Miave Did 20605

Alpunos clementos relacionados con
L historia de L peregrinacian de la
virgen de Zapoepan estin fundamen-
tados en Marta de 1O Castellunos.
“Tradicién y culto en Laromeria de la
virgen de Zapopan™. Renglones,
Guadalajara: nisendm, 30, 1994,
pp40-47.
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Lntrevista con Oscar Bustos, director
del crupo Tonacatiuth fundado en
1961 en la Col. Scaitle, Zapopan,
realizada por Rende de L Torre el 7
de oetubre de 2000

Aunque en el centro del pais se
conoven estas dinzas come conche-
ras. fos danzantes de Guadalajara se
autonombran Aztecas, ¢nparte para
diferenciarse de [os de la ciudad de
Aldxico, pues espin mads vineulados
al rieuad catolica. v nedesean confun-
dirse con algunas vertientes de

restauracion de Ja mexicanidad.

L Sobre s caracteristicas identitariis

de Tos distintos extifos dancisiticos.,
puede consuliarse a Rende de la Torre.
“Los danzantes en a Romeria de la
Virgen de Zapopan: Lu reinvencion
deun Hinage indizena™, Poncncia
prescotada en el Congreso de
Americanistas., Santiage de Chile.
Julio de 2003,

CComoecesel casode Jas danvas Aguila

Negra fundada en 1844 por los
hermanos Espinoza. v Aguila Azteca
fundada en I880 por Lo tumilia
Rivera del barrio El Retiro. o la
Primera Danza Azteca Tundada en
1927 por el gran jele” de la tamilia
Gutidrrez,

COrginalmiente estas danzas fueron

utilizadas por los nusioneros como
instromento de aculturacion y
evangelizacion, gue remplazaria los
cultos paganos de Jos indivenas.
“Pero. nediante su reproduceion a lo
Targoe de varios siglos, Lo danza de
Conguista ha sulrido avcesivas
reelaboraciones que han desemboci-
do en diferentes versiones contem-
PORINCAs Y. poOr supuesto. en olras gue
se han perdido por haber Negado a
ser distuncionales a sus portadores™,
Jesus Jauregur v Carle Bontiglioh
teoords. ) Las danzas de congista l
Mexico contemporineo. México:
Coractinver, 996, p, 68,

Los cuarteles son los encargados de vigtlar ¢l
cumplimiento de las normas. ¢s decir de evangelizar a
los danzantes. quienes tienen que asistir a juntas cada
primer domingo de mes. Por ejemplo. un intormante
explica que en los cuarteles les ensefian a llevar la
disciplina al interior de las compaiiias, a fin de que no
permitan la participacién de borrachos ni drogadictos. v
de que la danza tenga un sentido religioso. y no protano.

En el momento actual. hay un registro de mds de
300 companias de danzantes. Las mds numerosas llegan
a integrar hasta 500 miembros, las mds pequenas son
como de 40, A la romeria se dan cita alrededor de 30
mil danzantes multicolores que con sus cuerpos generan
una ofrenda para alegrar a la Virgen, a quien reconocen
come “la Gran Madre™.

Danzar para generar identidad

Algunos danzantes que entrevisté decfan con orgullo que
Guadalajara es “la ciudad de los danzantes™." Entre los
distintos grupos y compafiias danzantes gue evocan una
tradicion indigena -sea propia. apropiada o inventada- se
pueden distinguir distintas modalidades: 1) las danzas de
conquistas: las danzas aztecas:” 2) las danzas indigenas
de la region (tuxpenses y matachines): 3) los lanceros y
sonajeros que recrean la estética de los indios de Norte
América: y 4) las danzas de los movimientos de la
cotriente nieva mexicanidad."

Cada barrio. colonia y fraccionamiento popular de
la ciudad tiene su propia compaiifa danzante. Las mads
antiguas datan de finales del siglo x1x y se han mantemdo
por redes de familias extensas mediante las cuales sc han
transmitido de generacion en generacion. ! Estas son las
danzas de conquista que se sitdan en los barrios mas
antiguos de la ciudad y en los antiguos pueblos indigenas. '
Las danzas de conquista a través de la teatralizacion de
los coloquios evocan las batallas entre espafioles e indios.

Las danzas aztecas. por su parte. escenifican el
pasado indigena recreando los rituales de la cultura azteca
del altiplano de México. Sus rituales son una manifestacion



sincrética de la nacionalidad y el espiritu religioso
mexicano, donde conviven los ritos prehispdnicos con
los simbolos de devocion catdlica. La clave de lo autdctono
se mantiene viva en el sincretismo religioso, mediante el
cual la cultura religiosa de los antiguos mexicanos pervive
bajo los significantes de la cultura catdlica.

También existen grupos de danzas que fueron
fundados el mismo afo en que participaron en la procesion.,
Porlo general. los nuevos grupos, que son donde participan
los contingentes mas jovenes, representan una recreacion
de lo indigena a imagen y semejanza de la cultura
norteamericana: apaches. dakotas y pieles rojas.

Danzantes: el tiempo consagrado

Las compaiiias danzantes empiezan a ensayar en el mes
de agosto. La mayoria de las compafiias ensayan
diariamente una hora. en las calles. plazas o atrtos de sus
barrios o pueblos. para estar preparados fisica y
espiritualmente para danzar a la virgen de Zapopan el 12
de octubre.

El dia 11 los danzantes realizan el tiltimo ensayo en
su localidad, al que asisten los vecinos y se realiza una
ceremonia de bendicion. En algunos poblados, como es
el caso de Ixcatdn, Jalisco. los integrantes de la compania
de danza Lanceros del Sagrado Corazon de Jestis. se
retinen el dia ! de octubre por la noche, para asistir a una
misa en su parroquia. el cura les oficia esa misa en su
honor. les da la bendicién para realizar sus danzas:

Sc pone el estandarte al frente y los danzantes hacemos
ofrendas. Luego nos confiesa en misa, y con eso ya nos
venimos en paz. Nuestro traje es sagrado porque estd bendito
porel cura y ademds representamos a México, por esto debe
ser portado con orgullo ¥ con respeto. No es cualquier traje.
es el sfmbolo de nuestra nacion: representamos a México."

En otros barrios, como s el de la Colonia Seattle.
sacan una imagen de la virgen de Zapopan “una virgen
de bulto”. que aunque es una réplica, reviste el caracter
sagrado de la original pues fue bendecida por los frailes
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13. Entrevista con Jultin Judrez. duefio
de la compaiiia de danza Lanceros del
Sagrado Corazén de Jesus, Ixcatan,
Jalisco, realizada por Rende de la
Torre el 11 de octubre de 2002,
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Notas de trabijo de campo del Gltimo
ensuyo del grupo Tonacaniutli,
Colonia Scattle, Zapopan, 11 de
actubre de 2003,

CLa guardia de la Zapopana estd

conformada por mis de quinicntos
integrantes: nifos. mujeres. hombres
v ancianos conferman este peeuliar
cjército de creventes. tedos unifor-
mado en azul v blanco —los colores
de Ia Virzen— traen como distinbivo
en sus atuendos el excudo de armas
de lu Virgen. Estos se distinguen de
li feligresinen general pues tienen un
lugar asignadoe en eldestile: forman
parte dei contingente oficial que
acompatia v cuida de la imagen, v se
hun preparado militar ¥ religiosa-
mente durante todo ¢l ano para
desfilar de manera ordenada, 150
elementos conforman Lis bundas de
guerrit que entonan al chomor de los
tambores v trompetas los ritmos de
milicia catdlica.

franciscanos. Cuentan que después de recibir la bendicion
la estatua cambi6 de color.

En la banqueta de ta Avenida C. se monto un altar
para la Virgen, Antes de realizar el dltimo ensayo, entrd
una procesién de danzantes, con la Virgen al frente y detrds
la acompafiaban con las banderas (coronadas por globos
de colores) y los estandartes del grupo. La compariia oro
solemnemente para ofrendar las danzas. Todos los
presentes se arrodillaron y danzaron frente a la imagen.
Después de recibir la bendicion, comenzaron a danzar
hasta las tres de la mafiana, para de ahi salir hacia el centro
de Guadalajara. donde al llegar ejecutaron dos sones en
honor a la Virgen que ya se encontraba en la Catedral. H

Al entrar al centro de Guadalajara, donde la
Virgencita descansa en la Catedral. cada compaiifa rinde
un primer homenaje a la Virgen realizando un bailable.
Después pernoctan en los portales del centro ““para velar
ala Virgen", Por lamadrugada, despiertan a la Virgencita
con las mananitas y asisten a la misa en Catedral y reciben
la bendicién del cardenal para emprender su
acompafamiento a la Virgen.

Son los danzantes de Zapopan los que abren la
romerfa, pues son ellos quienes recibirdn a la Virgen en
su hogar. Después del paso de la Virgen. que va
resguardada por las guardias zapopanas'?, desfilan el
resto de las compaiifas danzantes.

La jornada de los danzantes no termina en la
romeria. el mismo 12 de octubre se les asigna un lugar
para volver a danzar en alguno de los atrios de los
templos. calles o plazas del centro de Zapopan. Un dia
después, se celebra “el dia del danzante™, con una misa
especial para bendecir a las compafifas. Ese dia los
danzantes desfilan por el interior de la Basilica para
saludar a la Virgencita. Aunque se dice que los danzantes
no son bien vistos por la Iglesia, y que tan solo son
tolerados. lo que he encontrado es que los franciscanos
les dan un lugar muy especial dentro de la iglesia. Por
un lado. reconocen el valor de la religiosidad indigena.
pero por otro lado. aprovechan esta situacién para
evangelizar la fe de los danzantes fomentando un



encuentro con Jesucristo y acercdandolos a vivir la
eucaristia:

Tocan fas campanas. Los danzantes saludan con sus caracoles.
sonajas y tehuas a la imagen de la virgen de Zapopan. que se
asoma desde el balcon de la Basilica. para recibir. saludar y
bendecir a sus hijos. los danzantes.

Desde el balcdn de la Basilica, se usoma la Virgen, acompaiiada
de un sacerdote -que para la ocasién viste un traje huichol- y
dos danzantes que lucen sus penachos aztecas. La misa se
realiza a cielo abierto. los danzantes aguardan en el atrio.

El sermén del sacerdote hace énfusis en el sentido evangélico
de la Romeria:

Hoy hermanes. descubrimos la presencia especial de lamadre
de Dios en la conciencia {ntima sobre todo de sus hijos como
una experiencia vital de esa presencia viva en el santuario de
tos corazones,

Una romeria eficiente y exitosa depende de muchos factores
organizacionales. pero sobre todo del espiritual. Si cada uno
de nosotros no tiene un encuentro con Jesucristo vivo, es una
Romeria de pasaje, como muchas otras. Si no te acercas a
recibir ese cuerpo y esa sangre de nuestro Sefior, donde
quedarian todos los esfuerzos. todos los sacrificios que vienen
haciendo? Por ¢so Esta o5 uni oportunidad de poner nucstro
corgzon, nuestros ojos. y decir: Sefior aqui estoy. Sefior vengo
a danzarte. pero también quiero ofrecerte mis miserias, Por
es0 hermanos. esta fiesta colmada de sacrificio y encuentro
no tiene sentido si no evocamos el sacriticio de Jesas(...)."

Cada 3 de noviembre, se realiza la “romeria de los
danzantes™, cuando las compariias vuelven a desfilar
del centro de Guadalajara hasta la Basilica, sélo que
ahora no valamuchedumbre, sino que son acompanados
de familiares y vecinos. Durante el calendario anual.
también existe un dia del mes destinado exclusivamente
a los danzantes, que es el domingo mas préximo al dia
18, en que distintas compaiiias asisten al atrio de la
Basilica para alegrar con sus bailes a “la Generala™,
Los danzantes acompartian también a la Virgen en cada
una de las parroquias que ella visita. Un informante
dice: “laiglesia nos apoya mucho, aunque no con dinero,
porque para la iglesia entre més fiesta mejor™.
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i6. Diario de campo, misa celebrada el
Dia del Danzante. Zapopan. 13 de
oclubre de 2003,
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17. Durante fa velada previaa Lo romeria
del 2002, aplicamos una entrevista a
S0 dunzantes. donde una de las
preguntas era sobre el motivo y cl
significado de danzarie a la Virgen.
Enel levantamiento de las entrevistas
participaron Fernando Guzmiin,
Claudia Gamifio v Cinta Casitre, a
quienes les agradezeo su invaluable
Aperte @ esta investgacion.

Aunque la virgen de Zapopan es la patrona principl
de todas las compafias danzantes de Guadalajara. ademds
de las actividades rituales alrededor de su imagen. son
devotas al santo patrono de su parroquia. a quien le
danzan en los dias de fiesta de sus localidades. Una
practica muy extendida es que los contratan regularmente
para pagar alguna manda. y les financian el viaje. la
comida y el hospedaje para que vayan a danzar a otros
santuarios fuera de la ciudad de Guadalajara.

Por lo general. los nombres de las companias de
danza estan referidos al santo patrono de su parroguia o
templo, a la colonia o pueblo al que pertenecen. a la
corriente dancistica a la que pertenecen, y en su caso a
la familia o al director musical que la encabeza. Esto
aparece en el estandarte que porta el capitdn de cada
compafiia en su desfile.

Danzar es como ir a misa

Danzar, para los danzantes. es un acto religioso, tan
importante como rezar, peregrinar. o asistira misa: “Para
mi danzar es igual que si estuviera en misa. Lo principal
de la danza estid en la devocion, sin ella no tiene sentido
danzar”. Todos los danzantes coinciden en que ia
finalidad de sus danzas es establecer una relacion con la
virgen de Zapopan. Estas relaciones tejen distintos
vinculos entre el sentido vivido de la prictica danzante
con el sentido religioso de su refacion con la divinidad.

El sentido que le otorgan a las danzas a la Virgen se
inscribe en un complejo sistema simbohco de la
religiosidad popular catlica. que es el del peregrinaje.”
L.a mayoria danza para pedir o pagar una manda:

Danzo porque tengo una manda con ella. Es que mi esposa
estabaen peligro de ubortar. asi que le pedi que me las diera
con vida v sanas. tanto a la bebé como a mi esposa. Que las
dos sulicran bien. Le prometi que me levarfa cargando a mi
nifia desde aqui. desde la cutedral hasta Zapopan. en brazos
danzando con clla. Yo picoso que a fa Virgen le gusta gque
asi le agradezcamos (Rafuel Guerra, 19 afios).



“El primer aio lo hice por manda; siempre que le
he pedido algo a la Virgen me lo ha cumplido. por eso
yo pago mis mandas danzando(Arcelia Miranda. 31
anos).” Vine a danzar para pedirle salud para mi tia. que
estd enferma del corazdn™ (Juana Bravo, 34 afios)."Mi
mama le pidid a la Virgen que sanara a uno de sus hijos.
y yo vengo para agradecer el favor que le hizo a mi
madre” (Irma Venegas. 14 afos). "Tuvce fiebre reumitica,
y le prometi a la Virgen que si me curaba le bailaria
hasta aguantar, y ya tengo 23 aflos viniéndole a danzar™
(Maria de Lourdes Anguiano, 39 afos). "Mi hermano se¢
accidentd, se rompi6 la cadera: ahi le prometi a la Virgen
quc si quedaba bien tba a danzarle para agradecerie el
favor. Quedo bien y por eso vengo™ (Maria Angélica
Figueroa, 42 afos).

Como se puede apreciar por los testimonios
citados. los peregrinos buscan solucidn a sus
problemas inmanentes y cotidianos a través de la
intervencion milagrosa de la divinidad. La danza es
una ofrenda para pedirle a la Virgen un milagro. o
para pagar una manda por un milagro realizado, Los
danzantes establecen un contrato social con la
divinidad a quien se le pide la resolucién de los
problemas a cambio del cumplimiento del ritual. Esta
mtervencion ritual puede ser bajo la figura de la manda
(solicitud del favor) o del pago (en agradecimiento
por el tavor recibido). Muchos de los danzantes
inscriben su practica corporal dentro de este sistema
de creencias. Por un lado. todos coinciden en que se
danza porque aman a la Virgen. v que es un acto
expresivo para manifestar su sentimiento. Pero
también. una creencia que estd presente. v que tiene
que ver con las creencias prehispinicas. es que a la
Virgen le gusta ver danzar a sus hijos. ellos creen que
alegran y hacen feliz a la Virgen.

El costode los trajes. del vigje. del tempo invertido
en los cnsayos: el eslucrzo fisico, el sudor, el cansancio.
el dolor. son también elementos presentes en la danza
que adquieren un significado religioso, veamos el
siguiente testimonio:

EsteDios Jarseisses 60, savo o1 20035
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18, Entrevista con Natalio, Danza Asteca
de SanJuan de Ovotdn. realizada por
Rende de b Torre ¢l 12 de octubre de
2002,

19 Entrevista con Martin Zabala.
reafizada por Rende de la Terre el 11

de octabre de 2002,

20, Entrevist con Rubdn Rivas Ramirez,
realizada por Rende de da Torre el 12
de octuhre de 2002,

Creemos nosotros que con ¢so le demostramos a la Virgencita
que somos hijos de ella v que somos catolicos. Uno hace un
sacritico para pagar ¢l fraje. ¢s un gasto fuerte. pero uno
cree que la Virgen estd agradecida. ¥ uno estd conforme.
POS UNO NO es ni mas pobre ni mids rico.”

El cuerpo y el movimiento con que gjecutan sus bailes
son considerados una ofrenda para pedir o para pagar por
la intervencion milagrosa de la Virgen. Esta creencia se
refuerza con el cumplimicnto de la Virgen a sus demandas.
Por su parte, consideran que el sacrificio que realizan es
una manera de agradecer y de expresar el amor profundo
por quien los apoya para solucionar tos problemas mas
dificiles. Hay quienes danzan descalzos. otros entran
arroditlados al templo. muchos danzan con zapatos muy
pesados. o incluso. una manda socorrida cs danzar
careando al bebé. lo cual implica mayor sacrificio y
desgaste fisico. En general, la relacion entre el dolor y el
cansancio corporal estd relacionado con el pedimento de
solucién a problemas de salud. propios o de algiin familiar.

El sacrificio que acompainia a la danza es
interpretado también como una forma de expiar los
pecados acumulados a lo largo de todo un ano. Por
ejemplo. Martin Zabala cuyas tehuas (suecos de piel con
suela de lamina) llegan a pesar hasta cuatro Kilos. explica:
“Bailar con estos zapatos es un sacrificio para
recompensar lo pecador que es uno™." Mientras danzan
hacen consciente su condicion de pecadores v con su
sacrificio buscan el perdén de la Virgen.

Aunque danzar se realiza a costa de sacrilicio fisico
y econdmico. también produce satisfacciones y
emociones muy fuertes que experimentan quienes logran
cumplir con su extenuante cometido:

La danza es muy importante. pues con ella los peregrinos
damos eracias por los beneficios recibidos por la Virgen
durante todo el aito. Por eso me tiene aqui en pie de lucha
cada afto. La emocion es mucha cuando uno ve a la Virgen,
v Ja satisfaccion es muy grande cuando uno terminade bailar,
Es reaimente un sacrificio, pero le hacemos con muche
amor...”



Las danzas tienen también un sentido cultural para
mantener vivas o renovar las tradiciones mexicanas. Para
algunos la danza contribuye a reivindicar las raices
digenas. A través de las danzas de tradicién indigena
se ha mantenido vivo gran parte del bagaje cultural
ancestral: los secretos de la medicina indigena. los trajes
y los instrumentos musicales autéctonos y algunos
elementos de la cosmovisién indigena. ete, Por ejemplo.
para los que participan en compaiiias de danza azteca, la
danza es un medio de conocimiento:

La danza ademis de ser una esencia, un movimiento. es unz
preparacion fisica. espiritual. mental y emocional. Es una
mediciny. una plataforma que te impulsa a conocer muchos
aspectos del mundo. Nosotros con lus danzas sostenemos
nuestras rajives autdctonas y exploramos la infinitud de estas
experiencias.”

L.os danzantes ticnen claridad en la distincién entre
el valor del mantenimiento de la tradicion y el valor del
acto religioso. En algunos casos, el sentido mistico-
religioso de la danza no sélo se inscribe en el marco del
catolicismo, sino que su ejecucion incluye la recreacion
de [a cosmovision azteca. para quienes la danza establecia
una relacion mistica con el orden del cosmos:

Se llama danza uztecu. porque usi le llamamos hoy dia para
distinguirla de otras. Pero su nomhre mds bien deberia ser
danza cosmica. Lo gue estamos haciendo con nuestra danza
son movimientos césmicos. Por eso es que nos movemos en
cuatro puntes. Tedo lo que hacemos. lu forma en gue
giramos, es de acuerdo a lo que es el cosmos. Cuando un
danzante alcanza un nivel muy elevadoe tiene la capacidad
dc convertirse en uno solo con el cosmos. Porque nosotros
S0MOos como dtomos pequefios que producimos energia. pero
esa encrgia bien equilibrada se conecta con la energia que
fue emanada por el cosmos hacia la tierra a través de unos
hilos cdsmicos.™
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2L Entrevista con Francisco Ayala,
realizada por Ricarde Tharra. Gaeera
Uiiversitarie. Guadalajara, 12 de
noviembre de 2001,

2 Entrevista con Jos¢ Alfredo
Cuahtzehuali en su grupo de danza.
realizada por rende de la Torre el 12

| de octubre de 2003,
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23, Peter Berger. B dosed sagrado, Para
wi teoriiesociologica de lareligion.
2 e, Bareelona: Kairds, 1994,

Reflexiones finales

La danza ritual en México es una manera de practicar la
religiosidad popular catdlica que ticne origenes
prehispinicos y coloniales y que se han mantenido como
tradicién devocional en tomo a las imdgenes centrales
del catolicismo a lo largo de los siglos. La danza.
ejecutada por los danzantes. no es una mera expresion
estilistica o artistica del folklore mexicano. sino gue ¢s
sobre todo una experiencia religiosa. a través de la cual
se establece una comunicacion tanto corporal como
espiritual entre los creyentes y la Virgen. Pero las danzas
no sélo son un medio expresivo del sentimiento religioso.
sino que son un medio performativo para unir los mundos
opuestos.

A través de las danzas se constrayen puentes que
articulan el mundo de lo inmanente con lo trascendente.
el tiempo profano con ¢l tiempo sagrado. el individuo
con ¢l grupo. el cuerpo con ¢l espiritu, al hombre con
dios. al catolicismo con las religiones prehispdnicas.

Por ello, es un error pensar que las danzas son actos
que profanan ¢l sentido sagrado del catolicismo. antes
bien sacralizan la compleja relacion del cuerpo humano
con el espacio. el tiempo y el movimiento. La danza
puede ser considerada proceso religioso. entendido seg(in
la definicidn de Peter Berger como el sistema simbdlico
que liga al hombre con ¢l cosmos (lo sagrado. lo
trascendente. el mds alld. lo que representa el caos del
universo) y el nomos (la realidad social regida por
normas de convivencialidad)®. La danza traduce el
mundo trascendente y el misterio del cosmos. a un
lenguaje corporal y experiencial que se vive con el
cuerpo. en las pulsaciones musculares. en los ritmos. en
los sonidos de los cascabeles y los caracoles, en los
sudores. en los pies sangrantes. en el dolor de los
calambres y dolores musculares, pero también en la
satisfaccidn, en el amor con que son recibidos por la
Virgen. Sin embargo. para entender el sentido de la danza.
habra que hacerle caso a don Oscar: “si quiere saber el
significado de la danza. venga a danzar™.



Los parapsicélogos en
Guadalajara

Manuel Mora Rosas
CIESAS- Occidente

La proliferacién de nuevos eclecticismos religiosos
durante las tltimas décadas, se ha convertido en tema
de especial interés para el andlisis social, tanto por las
modificaciones que la modernidad ha provocado dentro
de las configuraciones ideoldgicas y estructurales de
las instituciones religiosas tradictonales, como por los
cambios que aparecen en las practicas religiosas de los
individuos, especialmente en lo que concierne a las
nuevas formas de interaccién y significacion religiosa.

El interés por develar las maneras en que la
modernidad ha impactado el dmbito religioso, ha
conducido hacia el reconocimiento de las
reconfiguraciones en las maneras de ser y de actuar
de las instituciones religiosas y de sus adeptos,
proponiendo preguntas que tratan de entender como
laidentidad. las practicas, la conformacidn de grupos
y las redes entre ellos, asi como las interacciones
entre instituciones religiosas y sociedad.
experimentan cambios en sus perfiles tradicionales,
provocando con ello lo que se ha dado en llamar
Nuevos Movimientos Religiosos (NMR).

De acuerdo con distintos autores', las
caracteristicas principales de estos movimientos son
dos: por un lado, la secularizacién y la
redimensionalizacion del campo religioso y, por otro,
la individualizacion de la experiencia religiosa, que
escamotea las cargas simbdlicas de las instituciones
religiosas y permite a los individuos construir

Frangeis Houtart. Socioflogfu de lu
refigion. México: Plaza v Valdéz,
1997, José Maria Mardones. A
didnde va ta religion?. Cristanismo y
rehigiosidad en nuestro tiempo.
Cantabria: Editorial Sal Térrae, 1996,
DanieleHervieu-Léger.” Secularizacion
v modernidad religiosa. Una pers-
pectiva a partir del caso {rancés ™.
Enriyue Luengo Gonzilez (comp. ).
Secwbarizacion, modernidad v cambrio
refigioso, México: UlA-Santa Fe
{Cuaderno de cultura v religion. 1),
1991, pp. 83-101.
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Cristina Gutidrrez Zuniga, Nievos
movinicntos religiosos. Zapopan: El
Colegiode Jalisco, 19496, pp. 11-16,

Guticerez, " Mas alli de a pertenen-
cla L op Ci ., 335,

Provecto auspiciado por el covaoyt
en el periodo 19992000, en la
Maestria en Comunicacion de la
Universidad de Guadalajara.

cosmovisiones religiosas flexibles. religiones
practicamente “a la carta™,” a las que se afiaden
elementos de distintas filosofias y tradiciones. para
propiciar un hricolage amalgamado que se legitima y
nutre de la experiencia personal.

Estas “religiones a fa carta™ han sido agrupadas
bajo el concepto New Age o movimiento Nueva Era. el
cual tiene presencia en nuestro pais probablemente
desde los afios setenta. y es heredero de la contracultura
norteamericana junto con la “intensa produccion
medidtica y ofertas experienciales de la contracultura
estadounidense™ " Afecta direcctamente a las clases
media y media alta, cuya creciente escolaridad y acceso
a medios de comunicacion les posibilita una
“experiencia de multiculturalidad™* de modo que
pueden legitimar la gran variedad de opciones de
interaccion con lo sagrado.

El fendmeno y su red de movimientos nicgan una
conversidén religiosa, pero actdan con una serie de
marcos interpretativos que les sirven para “operar tanto
en la cotidianidad como para formular el sentido tlltimo
de sus vidas™.® Dichos marcos interpretativos estan
estrechamente vinculados con una amplia gama de
servicios profesionales (cursos. seminarios. salud
alternativa. terapias corporales y psicolégicas). asi
como con una gran variedad de productos acordes con
una cultura de consumo que dependen no solo de los
grupos. sino de cadenas transnacionales. Es. pues. una
cultura de consumo “en torno a nuevos valores (ue
crecientemente define al ciudadano tanto mexicano
como de cualquier otra parte del mundo™. Bajo estos
supuestos. el proyecto titulado "Oferta esotérica en
Guadalajara: una visién sociosemiodtica™ * pretendio.
entre otras cosas. reconocer los vinculos entre las
reconfiguraciones simbélicas de la oferta de mercancias
mégico-religiosas y las pricticas que generan nuevos
procesos de identificacion religiosa, para reconocer con
ello la interdependencia que la oferta tiene con la
experiencia individual.



Los ~xyr v la modernidad

En el contexto de la modernidad tardia -donde la
globalizacién econdmica y la mundializacién de la
cultura han generado cambios no sélo en las macro
estructuras sociales, sino en las reconfiguraciones de los
grupos en las escalas locales-, los NMR ofrecen la
posibilidad de una articulacién renovadora entre la
experiencia individual y la transfiguracién del espacio-
mundo. Esto gracias a que es posible pensar -conforme
lo propuesto por José Maria Mardones- en una
descripcidn de fa modemidad contemporinea sustentada
en un malestar de lo sagrado. en donde las sociedades
intentan superar los errores de las religiones tradicionales,
pues €stas no han sabido “dar respuesta de lo sagrado
existente y de las ansias religiosas de los hombres de
nuestro tiempo™. En esta l6gica, hay una insistencia
hacia la hiisqueda de seguridad, frente a la anomia
generalizada en la sociedad moderna y la bisqueda de
la experiencia sagrada en todos los rincones de la
sociedad.

Esta perspectiva coincide con la propuesta de
Anthony Giddens respecto de las caracteristicas de la
(pos)modernidad: el mundo estd “lleno de riesgos™ y
peligros. situacién que define como de crisis
generalizada, no tanto como “una mera interrupcion sino
como un estado de cosas mds o menos continuo™ de
modo que la angustia -"correlato natural de cualquier
tipo de peligro™- invade las estrategias de supervivencia
en tal estado de crisis de la sociedad moderna, y genera
al mismo tiempo conflictos y soluciones. problemas y
salidas. encuentros y desencuentros. Para Giddens, esta
crisis general produce una condicion fundamental para
la angustia: el “descentramiento™ de la relacion entre
ttempo y el espacio, que conlleva a su vez a un desenclave
de las instituciones sociales. capaz de “extraer”™ a las
relaciones sociales de sus circunstancias locales para
rearticularlas en “regiones espacio-temporales
indetinidas™.""
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En este sentido. los limites entre lo local. lo
nacional, lo internacional y lo mundial aparecen
desconfigurados. y proporcionan determinados grados
de incertidumbre al momento en que los actores sociales
intentan integrar a sus cosmovisiones pardmeiros de
realidad que “inundan™ su contexto. Por tanto. la
modernidad afecta directamente la identidad individual
al proporcionar dosis elevadas de desenclaves espacio-
temporales en los dmbitos culturales que le conciernen.
dando lugar a “correlatos de angustia™ vy
descentramiento de la identidad individual y colectiva,
lo que deviene en el reforzamiento de las identidades
locales frente a la fuerza globalizadora de la
modernidad.

Bajo este contexto. los MR ofrecen discursos y
pricticas que rearticulan la relacion del individuo con
los desenclaves de la modernidad, por lo que cabe
preguntarse: (sobre qué estructuras mercantiles un
objeto puede operar semidticamente. y permitir el flujo
de un discurso mdgico-religioso para enfrentar la
angustia, el “descentramiento”™ del mundo? ;De qué
forma los vk operan como catalizadores de discursos
capaces de reconfigurar las identidades individuales?
.Es posible que la l6gica mercantil permita una
estructura de cambio acorde con las transtormaciones
de lareligiosidad? ; Qué conocimicntos especializados
$ON necesarioy para operar estos Uvirtuosismos
semioticos™

Es necesario comprender, entonces. las formas en
que la distribucidn de este tipo de mercancias magico-
religiosas. en un contexto de transculturizacion global
y de flujos masivos de informacion mediatizada,
intervienen en las reconfiguraciones de o simbdlico-
religioso y en las pricticas de sus consumidores. En
especial, las condiciones econdmicas. politicas. sociales
y culturales que se viven en esta época de desenclaves
generalizados, permiten un tlujo de mercancias con un
alto contenido simbalico, que le ofrecen al actor social
estructuras de respuesta para reordenar. en su

. percepeidn del mundo, los rasgos aparentes de riesgo



que pueda provocarle la experiencia de su
deslocalizacion como sujeto social.

De aqui que los espacios de circulacion y
comercializacion de objetos y discursos magico-
religiosos encuentren condiciones para ejercer. a través
de la oferta esotérica. un papel importante en las
reconfiguraciones de lo religioso en la actualidad. pues
en el termento de los NMR intervienen en este proceso
no sélo los factores macro estructurales que
contextualizan al sujeto. sino las particularidades de
cada identidad colectiva, grupal y sobre todo individual.
siempre en interaccion reflexiva por parte del individuo
hacia su entorno.

A través de la busqueda de definiciones numinosas
es que la identidad individual abre ante si la posibilidad
de pertenecer a mas pluralidades de las que el sujeto
social estaba acostumbrado. Al considerar que la
pluralidad de pertenencias es uno de los constituyentes
esenciales de la identidad individual." se entiende que
las ofertas simbdlicas presentes en las nuevas
manifestaciones magico-retigiosas ofrecen al individuo
mas indicadores de sentido que nunca. y le ayudan a
reconfigurar las nociones de destino que la actualidad
le ofrece.

Asi. el imaginario de la continuidad moderna sc
recompone. segdn Hervieu-Léger, para configurar un
“entramado de memorias que irrumpen y que son
también memorias “trabajadas’. inventadas,
continuamente reelaboradas en funcion de los conflictos
de un presente sometido al imperativo de la novedad™.'?
El resultado es que no sélo se han modificado las
estructuras de sentido que elaboran los significados
sobre lo religioso en la modernidad. sino que ademas
lo inmediato obliga al individuo a asumir el reto de
incorporarse a los cambios que genera la recomposicion
en el entorno de lo global/local, con toda su dialéctica
y sus contradicciones.

Esta incorporacidn afecta la estructura de la
identidad personal o “identidad del yo™, cuya estructura
requiere. de acuerdo con Giddens.'" que el sujeto sea
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capuz de conocer y reconocer lo que hace y lo que es.
conforme con sus actividades y los relatos biograficos
que va construyendo. En esta forma, la identidad se
muesira mediante la pertenencia a una pluralidad de
colectivos, la presencia de atributos idiosincriticos o
relacionales y una narrativa biogrdfica. que recoge no
s6lo la historia de vida y la trayectoria de un sujeto.
sino incluso del mismo grupo. Asi. la tdentidad de un
actor social “emerge™ en la confrontacion con ofras
identidades en el proceso de interaccion social, Porello
puede decirse que la cuestion de la pertenencia religiosa
se ha modificado. para decantar en lo que Roland
Campiche denomina identificacion religiosa: "El
proceso de autodefinicidn en relacion a la pluralidad
de modelos de identidad propuestos por las instituciones
religiosas o de otras instancias productoras de lo
religioso™. "

Esta conceptualizacidén se relaciona con las
estrategias que los NMR proporcionan para comprender
la modernidad. en tanto permiten a los individuos
apropiarse de explicaciones simbdlicas dtiles a sus
intereses. Los problemas que derivan de esta relacion
tienen que ver con las formas en las que la identidad se
configura a partir de experiencias relacionadas con las
transtormaciones de los sistemas abstractos que surgen
de la globalizacién econdmica: ;como €5 que un
consumo cultural, como el que proponen laNew Age y
sus movimientos religiosos. transtorma las identidades
individuales? (A través de qué mecanismos la
redimensionalizacidén de lo religioso afecta las
configuraciones de sentido que construven esas
identidades individuales? ; Como opera la relacion entre
la secularizacion -como fendmeno derivado del
esquema de la modernidad-. y las ofertas simbolicas
del fendmeno New Age?

Aqui es donde entran en juego lus representaciones
simbélicas de los nuevos movimientos religiosos. pues
ofrecen no sélo experiencias gratificantes en la esfera
de lo emocional. sino que también permiten a los sujetos
sociales una identificacion distinta: se trata no va de



identidades grupales. sino de identidades referenciales
en fa medida en que las condiciones sociales y culturales
de fa modernidad permiten al sujeto construir una suerte
de estrategia personal para sobrevivir dentro de ella.
ya sea a traves del consumo de objetos y servicios, o
bien tomando la prictica de consumo entendida como
“religiosidad a la carta™ para transformarla en una
capacitacion que permite al sujeto convertirse en agente
de la nebulosa esorérica.

Los parapsicologos en Guadalajara

La oferta de objetos mdgico-religiosos que existe en
Guadalajara muestra una amplia gama de posibilidades
de resignificacién y apropiacién que configura el
fenémeno esotérico en la ciudad. El comercio esotérico
se entiende en tanto ofrece condiciones de produccién
pero tambicn de reprochiuccion de esos significados a la
venta: significados que hablan de nuevos rextos' social
y culturalmente construidos. en los que la lectura del
discurso simbdélico de la oferta presupone las
condiciones en las que se reconocen los discursos
apropiados desde la experiencia,

La intencion es comprender, someramente, las
operaciones de recomposicién de la experiencia
csotérica en el seno mismo de la prictica de los agentes
inmersos en el campo. Particularmente, la definicién
que Roland Campiche da sobre la identificacion
religiosa ayuda a reconocer las maneras en que los
distintos modelos propuestos por la oferta esotérica
convergen en la prdctica de quicnes son el dltimo
eslabon en la cadena de produccion de sentidos
esotéricos en la ciudad: el profesional esotérico o
parapsicologo.’ Esta identificacion religiosa obedece
aun conjunto de condiciones contextuales que pueden
entenderse como gramdticas de referencia para
Justificar {a actividad comercial y de servicio que cada
agente recompone en su espacio privado. Estas
condiciones contextuales pueden leerse desde tres ejes
fundamentales:
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Teohta, y un sanader espiritual gque
trabuju en esle mismo centro.
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1) La travectoria que ha experimentado el sujeto
para capacitarse y decidirse a ofrecer sus servicios: es
decir. las formas de legitimacion desde la tradicion
profesional que los prestadores de servicios utilizan para
sustentar su préictica; 2) la experiencia misiico-esotérica
individual, en tanto punto de partida para comprender
la forma en que cada prestador de servicios justifica su
experiencia personal: y 3) lareferencia a una comuntidad
con la que comparte la construccion de la experiencia.
de donde rectoma elementos diversos para
desenclavarlos de su contexto cultural, e incorporarlos
en su propio hricolage y reconstruir con cllo las
operaciones de la oferta.

La Travectoria de Capacitacién se entiende como
la biisqueda. por parte del adepto mistico-esotérico. de
centros de ensefianza gue le permitan obtener
conocimientos. técnicas o saberes directamente
relacionados con sus intereses individuales. Le permite
formarse con validez institucional, segin sea la
modalidad de su bisqueda, y legitimarse desde alguna
tradicién como agente especializado en el campo.

La Experiencia Mistico-Esotérica consiste en el
reconocimiento de las condiciones que conforman la
incursién profesional del individuo en el fenémeno: el
eje supone el reconocimiento del “universo interno™
del sujeto: autoconocimiento. reflexividad. tiempos
personales. sentido de autenticidad y autorreferencia:”
y permite reconocer como se articula la experiencia
mistica con su profesién en el contexto de la nebudosa
esoréricd.

Por dltimo. los logros v lus transformaciones, le
ayudan al parapsicélogo a articular aquellos elementos
que, desde su profesién. resignifican los discursos
sociales y los relocalizan dentro del contexto esotérico.
de modo que sirven para operar los bricolage de ofertas
y servicios.

Los tres gjes suponen una ruta transversal: es
posible que cualquier sujeto inicie su constitucion como
adepto mistico-esotérico en cualquicra de los tres ejes
sefialados. pero es posible también que circule de uno



a otro con relativa naturalidad. En otras palabras. la
composicion de las operaciones discursivas que realiza
el adepto mistico-esotérico en la transversalidad de
estos ejes de accién. ayuda a reconocer las
recofiguraciones que realiza con su prictica, a través
del relato de su trayectoria y las narrativas que genera,

El discurso que los profesionales esotéricos
compeonen para justificar su actividad, se alimenta de
reinterpretaciones acerca de condiciones sociales
derivadas de la ineficacia de los discursos
institucionales comunes; valida la experiencia mistica
como recurso indispensable para legitimar la honestidad
del agente esotérico, y compone una vision del servicio
a la comunidad desde sus lecturas filtradas por la
capacitacion esotérica. El profesional esotérico. en el
gjercicio de su praclica, compone una trayectoria
coherente y funcional con los significados misticos que
ha interiorizado, de modo que con la capacitacion esos
significados devienen en habilidades desde las cuales
se canaliza la prdctica para justificar no sélo su
honestidad aparente. sino la formulacién de su rol
espectalizado.

En este sentido. el ejercicio profestonal del
esotérico hace reconocer su condicién social frente a
otras instituciones, de modo que las estrategias
propuestas para resolver el conflicto del cliente pueden
volverse una forma de control social para la angustia
que deslocaliza al cliente de su cotidianidad' y
relocalizarlo dentro del discurso neoesotérico. Asi, se
vale de los recursos de la oferta para articular un
entramado de respuestas amalgamadas segun la mirada
que interpreta el conflicto a resolver: el tarot, las
limpias. los objetos mdgicos, los talleres, se vuelven
mercancias simbdlicas cuya eficacia opera desde la
articulacion que construye el ofertador con el rexro de
la simbologia del objeto y el uso especifico que se le
impone.

Desde el momento en que el parapsicilogo se
encuentra “comprometido en un trabajo de auto-
perfeccionamiento voluntario™." trabajo que se
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construye a partir de la experimentacion, del auto-
reconocimiento. su practica se convierte en “criterio
de validacién de las creencias”. donde los sentidos. el
pasado v el propio cuerpo se implican y se orientan
hacia la dicha. e incluso el placer.”™ Lo que se entiende.
entonces. es una practica profesional que opera sobre
una base mistica fundadora, y cuya coherencia nterna
supone la relacién inmediata entre experiencia mistica
y trayectoria individual. en la cual el agente esotérico
introduce las técnicas y los conocimientos adquiridos
que le servirdn posteriormente. El mundo interior y los
correlatos reflexivos que amalgaman la significacion
de la prictica parapsicolégica. localizan su identidad
en el marco de un sistema social que le permite
intervenir desde el discurso mistico-esotérico y
recomponer los microuniversos emocionales del cliente
a través de operaciones discursivas visibles desde la
eficacia simbdlica de los objctos. habilidad que se
refuerza con entrenamiento constante.

Las formas de legitimacion que aparecen en este
campo operan desde miltiples supuestos: la trayectoria
histérica de las instituciones (basada en la
recomposicién de tradiciones misticas de cualquier
indole: mayas. aztecas. esoterismo europeo...), ¢l
aprendizaje experimental, la mision mistica. el contexto
socioecondmico. se asumen todos para justificar la
profesién de acuerdo con el interés particular de los
parapsicologos. La composicion que éste ordena para
representarse socialmente tiene. asi. anclajes en la
percepeion sobre si mismo. sobre los demis y sobre el
mundo. Tiene un contexto local que funda su origen
desde las industrias culturales. que lo definen como un
especialista traido de la tradicién sincrética popular.
para posicionarse y rearticular su rol como
parapsicélogo, lugar desde el cual interpreta la
condicién humana para relocalizarla en la misma
comunidad que. con sus efectos globalizantes. la habia
desenclavado y puesto “a merced” de la angustia.

El profesional esotérico convierte su discurso en
un aglutinado sincrético. cuya sedimentacion recae en



las razones misticas de los problemas cotidianos. Utiliza
las condiciones especificas del cliente para ascenderlas al
discurso mdgico y trabajar, desde ahi. con las emociones,
con lo inexplicable y con las potencias numinosas, de
modo que su cosmovision adquiere visos de trascendencia.
misma que se traslada al cliente cuyo problema ha sido
resuelto, En este entramado de senales simbdlicas y
representaciones abstractas sobre lo cotidiano -en las que
la reflexién sobre la propia prictica juega un papel
cohesivo-, el profesional esotérico asume el papel de
agente del campo, y traduce su prdctica en un beneficio
colectivo, construido desde las esferas microsociales del
cliente hasta llegar. con prdctica y discurso. a la soctedad
globalizada.

La experiencia adquirida como esotérico le permite
al ofertador de servicios esotéricos recomponer los efectos
macro de la modernidad en la condicién micro del sujeto.
en un juego de responsabilidades que dependen, casi
exclusivamente, del contrato de servicio que establece con
su cliente, toda vez que éste ha sido, por decirlo asi, timado
por el sistema social. En este contexto, el profesional
esotérico interviene porque esti “capacitado™ en otra forma
de institucion: la religiosidad mistica, que se vale de
energias, de dngeles. de ordculos, para configurar una
respuesta no racional. sino numinosa. Los bricolages que
cada ofertador compone, funcionan como puente entre la
diversidad de posibilidades que operan desde los objetos
y los servicios esotéricos. en tanto “fuerzas™ magicas que
requieren de una habilidad especial para aplicarlas
adecuadamente.

El profesional juega entonces con la experiencia
individual, con el discurso que sincretiza y con la situacion
aresolver, de modo que reinventa en cada sesion. en cada
armonizacion, en cada venta, el sincretismo ecléctico gque
caracteriza a este fendmeno. En este sentido. la opinién
de Champion sobre la centralidad que la nebulosa
esotérica daalo “experimental”, con su corolario, la idea
de gue “‘cada uno tiene que encontrar su camino” entre
distintos senderos espirituales, todos “verdaderos™ una vez
que se superan sus formas “extertores’”, “esclerotizadas™,
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se resume en una sola frase: “"No se trata de creer sino de
experimentar”.”!

Vemos entonces gue la profesion esotérica articula
una discursividad operativa, en la que se conjugan la
construccion de una trayectoria de capacitacion, una
experiencia mistica individual, y una contextualizacion
colectiva de la practica. desde la cual el protesional
esotérico reelabora las memorias ancestrales™ para
construir marcos de sentido que puedan articularse desde
la condicién individual bacia el contexto del mundo y su
trascendencia.

Desde aqui es que se comprende la necesidad de
constituir la identidad det parapsicélogo. pues es una
profesién novedosa que se perfila para relocalizar los
discursos propios de fa New Age. v disefiar una solucidn
contextualizada a los problemas cotidianos: el
parapsicologo entra en el juego de la modemnidad tardia
al ofrecer no solo un servicio, sino una respuesta a los
problemas cotidianos que no han podido resolverse desde
otras instituciones tradicionalimente consideradas para ello.
Su papel es otorgar sentido y coherencia mediante una
profesion que lo capacita para mediar entre la
incertidumbre aparente de la vida cotidiana y la busqueda
de respuestas existenciales, Esta mediacion simbolica
recupera el poder de las instituciones que otrora otorgaban
sentido en un contexto mds estructurado. de modo que
puede decirse que fa protesion esotérica. aunque no tiene
un fundamento racional ni reconocido por estructuras
soctales tradicionales (iglesta. escuela. politica. salud).
tiene operatividad en cuanto que recupera la parte olvidada
del racionalismo propio de la modemidad: la experiencia
emocional y sus componentes simbdlicos. Asi, la logica
de la experimentacion que caracteriza a la nebulosa
esotérica configura la identidad del profesional esotcrico
tanto como su rol social: valida su existencia en tanto ofrece
soluciones inmediatas con respaldo institucional, y
reconoce su legitimidad en el momento de operar las
eficacias simbolicas de objetos vy tradiciones religiosas que
circulan en este contexto.



Profetismo y mesianismo
en Jalisco

Louis Cardaillac
El Colegio de Jalisco

Las manifestaciones proféticas y mesidnicas en el
mundo espafiol e iberoamericano han sido innumerables
v se ha estudiado su importancia. Lo que nos interesa
aqui es verlas como manifestacion de identidad de
pueblos distintos. indigenas y cristianos y como
expresion de religiosidad popular en un marco muy
preciso: la regidon que fue Nueva Galicia y que ahora
es. por lo esencial, Jalisco.

Primeras manifestaciones en Jalisco

La primera manitestacion del profetismo y mesianismo
aparece en el momento mismo de la Conquista, alld en
el norte de Jalisco, en la sierra de Zacatecas, donde
habia empezado una gran rebelion indigena desde el
afio de 1540. La rebelion se conocié como “Guerra del
Mixtén™, por el nombre de un gran peol situado en el
tugar donde se desarrollé uno de los primeros episodios
de la denomtinada “Guerra de los Chichimecas™. Los
espafioles fugitivos de la regién comentaban que “los
alzados se reunfan para escuchar al talol, la palabra
siniestra del diablo™.! Se sabe gue unos brujos. o
sacerdotes. se esparcieron por las montafas y que
predicaban la préxima venida de quien seria capaz de
dar una salida favorable y definitiva a la triste situacion
que se vivia. Esos profetas proclamaban:

Nosotros somos mensajeros del diablo. el cual se flama
Tecoroli ¥ venumos haceros saber como él viene y trae

. Miguel Leon-Portlla. L flech en el
Plance. Francisco Tenamaztle
Bartolomd de las Casas en la Jucha
por les derechos indigenas, 1341
1356, Mdnico: Diana-El Colegio de
Jahseo, 1995, p. 5,
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consigo resucitados a todos vuestros antepasadoes. con
muchias riguezas y jovas de oro v turguesa, plumas y espejos
v arcos v flechas gue nunca se quicbran v mucha ropa para
nuestre vestiry muchas cuentas v otris cosas para las mujeres
v haceros saber que los que le crevéredes v siguidredes e
dejirades la doctring de los frailes nunca moriréis nitendréis
necesidad.”

En esas lineas tenemos todas las caracteristicas
de las creencias populares aqui estudiadas: primero.
unas circunstancias de grave crisis que pone en peligro
la idenuidad del grupo. luego. frente a aquella
adversidad, una apertura hacia el porvenir, represeniada
por el anuncio de la venida de quien serd capaz de
resolver la situacion, Este enviado tomaria a su cuenta
la solucidn gue serd total. ya que su inlervencion no
solo restablecerd la situacién precedente al choque.
sino que permitird a todos recobrar un paraiso perdido.
en que todas las vicisitudes de la vida desaparecerin
de golpe. El gran protagonista del cambio anunciado
es un auténtico mesias, que no defraudard ninguna
esperanza:

Y. los viejos y viejis se retornardn moros v coneebirdn por
muy viejos gue sean, v Las sementeras se os hardn sin que
nadic ponga las manos en ellas, v sin que Hueva, v Ta lefa
del monte alld se os vendrd a casa sin que la traiga nadie
I...]1 Cuando alguno fuere tuera de casa a holgarse, cuando
volviere hallard L comidi guisuda sin que nadie se Ta haga;
v oaguella acabada. las jicaras se tornaran a hervir de otra
comida muy excelente v el pescado que con trubajo pesciis
cn los arrovos. todas las veces que lo pidiéredes sc os saldri
fuera del agua v serid muy grande ¥ no como el que pesciis
poryue zquello y toda la otra comida perecerid vy gozardis de
la que el diablo ox ha de dar que ex mucho mejor v gue lo
mismo sirve.’

Esos textos se podrian estudiar de la misma manera
que se han analizado los cuentos de hadas. que cn su
sentido profundo expresan las necesidades del entorno
que los vio nacer. Pero aqui hay algo mis: representan
la fuerte oposicion de dos mundos: el del bien v el del



mal. El del mal. en la perspectiva indigena, es el que se
les quiere imponer, y el del bien es el de los valores
tradicionales, unicos capaces de dar la felicidad.
Ademas. esas lineas citadas expresan la relacion directa
y privilegiada con las fuerzas sobrenaturales,
representadas aqui por el llamado “diablo™. A quien se
aparte de las creencias y costumbres espafiolas, como
ta de la monogamia. se le propone la luz: Y al que con
una sola mujer se contentase, a la hora morirfa y que
tuviesen que el indio o india que creyeren en Dios y no
en el diablo fuego no verfa mds la luz y seria comido
por las bestias”. Hay que alejarse de la Iglesia y de sus
creencias relacionadas con la dominacion. La relacién
con lo sobrenatural se hace sin intermediario.

Ultima caracteristica de la intervencion del mesias:
no sélo es total, sino que es de realizacion inmediata,
en esta misma existencia, sin esperar otra vida:

Y luego irfa el diablo a Guadalajara y a Michoucdn y a
México v a Guatimala y a doguiera que cristianos hubiese,
los cuales juntaria todos y haria que la tierra se volviese
sobre ellos v los tomase debajo y matase, ¥ (ue hecho esto,
el diablo se volverfa a su casa y que cllos quedarian muy
contentos con todos sus antepasados, entendiendo en lo gue
artiba dice sin hacer sementeras ni tabores porgue ellas de
suyo se habian de hacer de alli en delante.’

El andlisis de este primer ejemplo nos ha
permitido ver hasta qué punto el suefio mesianico es
revelador de un grave momento de crisis. provocado
por la ruptura de las estructuras identitarias del grupo,
al cual las circunstancias impide desarrollar sus
expectativas vitales. Es una manera de compensar un
grave momento de frustracion.

Este sentido de pérdida de identidad no se limité
aeste primer y grave momento de enfrentamiento, sino
que se perpetud a través de las generaciones,
agudizandose en los momentos de enfrentamientos y
conflictos. Jacques Lafaye escribe: “Como en casi todas
las sociedades bajo tutela colonial, abierta o disfrazada,
la explotacién econdémica y la opresion politica
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Jacgues Lalayve, Moesius, crirzaday,
wropias. Bl judeo cristianismo en las
soviedades ibéricas. Ménicor rot,
JURd. p, 8O

- Leuis Cardaillac. Meriscos v

cristianos o enfrentamiento poid-

mice, México-Madrid: ree, 1977
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I5id.. p. 62,

mantuvieron perfectamente en México un clima de
exaltacion mesidnica™.® Las circunstancias hicieron que
frente a la problemdtica que vivian los pueblos de
indios. los mesias indigenas proliferaran a lo largo del
siglo Xv1,

En estas mismas fechas en Espaiia. otro pueblo
dominado. el de los moriscos. experimentaba esta
misma angustia existencial derivada también de un
choque de civilizaciones. Ellos también estaban
convencidos de fa proxima venida de un libertador: por
las distintas comunidades pasaban profetas que los
animaban propagando textos que pronosticaban esa
victoria final:

Tenfan ellos por fe y tradicion infalible que en esta ocasion,
avia de salir a defenderlos y matar o los cristianos el moro
Alfatimi con su caballo verde, que se hundié en aquella sierra
peleando en siglos pasados con el exéreito del rey don
Jaime.*

También entre los moriscos esta proxima
recuperacion de la identidad se ve como total y se
presenta como un hecho maravilloso. Los aliados
musulmanes de Berberia van a reconquistar toda Africa
del Norte v de alli se pasardn otra vez a Espafia: ™y que
se havia de aparecer en el estrecho de Gibraltar un
puente de alambre y que por ella havian de pasar los
moros y tomar a toda Espafia hasta Galicia™." La
victoria de la media luna sobre la cruz es inminente y
de alli se propagard a toda la tierra. Esta esperanza del
universalismo musulmin correspondfa a la misma
aspiracién a la victoria total del cristianismo en las
tierras conocidas y por descubrir.

De modo que profetismo y mesianismo nos
aparecen como un fenémeno transcultural que salta las
fronteras y las épocas y que surgen en respuesta a
situaciones apremiantes para la comunidad. En los dos
casos evocados, dos pueblos -el indigena y el morisco-
estan en momentos de desesperacion en los que corre
peligro su identidad €tnica y social.



Del profetismo y mesianismo
al milenarismo

Frente al mesianismo indigena. se levantd otro. esta
vez de origen cristiano que pretendié imponerse. Lay
campanas evangelizadoras predicaban al mesias
cristiano. Los frailes franciscanos jugaron en el Nuevo
Mundo un papel fundamental en la difusién de ese
protetismo y mesianisimo. Los “doce”, los primeros
evangelizadores enviados a México a peticién de
Herndn Cortés. eran franciscanos. Fray Martin de
Valencia, Fray Toribio de Benavente {Motolinia) y Fray
Martin de la Coruila, entre eflos. fueron elegidos a causa
de su concepto comuin de lo que significaba el
descubrimiento de tierras desconocidas: eran herederos
de la tradicién franciscana de Joaquin de Fiore, abad
del siglo xn. segiin el cual la historia de la humanidad
evoluctona. a través de mil peripecias. hacia la
realizacion del reino de Dios en la tierra. donde los
Justos por fin alcanzardn una perfeccién de vida. Desde
luego que el descubrimiento de un Nuevo Mundo, por
estar marcado por la inquietud de lo desconocido y la
ansiedad de certeza. suscité un movimiento de
renovacion religiosa. Estos nuevos territorios
aparecieron & muchos monjes evangelizadores como
tierra de promision, continentc elegido para una nueva
era en el destino evangélico de la humanidad.

Es interesante sefialar que en un estudio reciente
se establece como en la obra del franciscano Fray
Auntonio Tello. cronista de la Sancra provincia de
Xalisco. se ven ecos milenaristas. El fraile estd
persuadido que en los acontecimientos que &l vive se
puede leer el cumplimiento de tas profecias del fin del
mundo. Esos sucesos suponen el enfrentamiento con
el Anticristo, representado por la idolatria, y la
percepcion de la mision de los evangelizadores.
especialmente la de los tranciscanos, como la tltima
predicacién general.®

El profetismo y el mesianismo ya se insertan en
un concepto de marcado origen biblico. el milenarismo.
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Ivonne del Valle. “Ecos milenaristas
en la obra de Fray Antonic Tello™.
Estuclios def Hombre. Ensavos sobre
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pp. +1-56.
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que conlleva una visién escatolégica: el mundo actual
se acerca a su fin. pero. inmediatamente despues, se
instalard durante mil afos el reino de los justos, en
espera del Juicio Final.

El milenarismo surge del libro del Apocalipsis,
donde se puede leer que el H1|0 de Dios retornard a
este mundo para inaugurar su reino de mil afios. lo que
sucederd antes de! fin de los tiempos y del advenimiento
del Paraiso. Pero el primero de los grandes
acontecimientos anunciadores de este desenlace feliz.
serd la terrible lucha que habrd de librar el bien con el
mal. la luz contra la oscuridad. “el jinete del caballo
blanco™ contra [a bestia de los falsos profetas. Asi dice
el texto de San Juan:

Y vi tronos. y se sentaron sobre ellos los que recibieron
facultad de juzgar: y vi las almas de los decapitados por
causa del testimonio de Jesis y por la pdldbl'd de Dios. los
(ue no habian adorado a la bestia ni a su imagen. y que no
recibicron la marci en sus frentes ni en sUs Mmanos: y vivieron
v reingron con Cristo mil afios. Pero fos otros muertes no
volvieron a vivir hasta que se cumplieron mil anos. Esta es
la primera resurreccion. Bienaventurado y santo el gue tiene
parte en la primerit resurreceion. fu segunda muerte no tienc
potestad sobre éstos. sino que serdn sacerdotes de Dios v de
Cristo. v reinardn con ¢l mil afios.”

Ya veremos mds claramente la relacion fntima
entre profetismo (a través de las senales anunciadoras),
mesianismo y milenarismo. Esas nociones apocalipticas
se encuentran ya en el libro biblico de Daniel, que
transmite la idea de la resurreccién de los muertos y el
futuro advenimiento del paraiso. Esos conceptos
surgieron como expresion de la historia trdgica del
pueblo hebreo, sojuzgado por varios conquistadores.
perseguido y expulsado de su tierra, para que
funcionaran como incentivo a mantener viva su fe en
su destino de pueblo elegido. El mesias de los judios
debia venir a realizar las profecias. siendo él el
libertador del pueblo de Israel. Los cristianos. a su vez.
vieron en Jesucristo el mesias v en los libros proféticos
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del Antiguo Testamento el anuncio de su venida,
Aceptar esta fe es manifestar una esperanza de salvacion
y afirmar la identidad profunda de los creyentes. A lo
largo de la historia, movimientos de corte mesianico
aparecieron cada vez que las circunstancias amenazaron
esta identidad v fueron reveladores de momentos de
crisis y de conflictos sociales o politicos.

En el milenarismo. siempre encontramos las dos
vertientes: por una parte, la esperanza en una nueva
era de mil afos que verd el reino de Cristo sobre un
mundo poblado de justos; por otra parte, este
advenimiento se producird después de un tiempo en .
que  signos anunciaran que el mundo actual se va
acabando, a través de miltiples catdstrofes. '

Es un milenarismo apocaliptico. Recordemos que
para Colon el descubrimiento de las Indias, la
conversion de los gentiles y la defensa y préxima
liberacidon del Santo Sepulcro de Jerusalén, que se |
realizaria, segun sus esperanzas, utilizando el oro de
las Indias, eran sefiales anunciadoras del cambio de era.
Estimaba que s6lo le quedaba al mundo unes cien afios
de vida. El mismo. estaba persuadido que el Espiritu
Santo lo llevo a descubrir las tierras nuevas y crefa que
desempenaba el papel de mesias.'”

10, Jean Franco. Lectira sociocritica de

Dos siglos antes. Hildegarde Von Bingen. la la obra de Agusiin Ydiie:. Guada-
b o i ) P o L N lajara: Gobierno del Estado de
mistica rebelde alemana, fue célebre por sus profecias: Tl S ES, JIRE, LARE,

predijo el descubrimiento de un nuevo continente que
anunciaria una nueva era. Anuncié tiempos
apocalipticos, en prevision de los cuales. tendrian que
convertirse todos so pena de atraer sobre la poblacion
el castigo divino. Interpretaba en este sentido varias
sefiales. como el paso de un cometa que espantoé a todos.

Mesianismo en el siglo xix

El siglo x1x. que vio el trdnsito de una sociedad
precapitalista a capitalista conocid muchas
convulsiones y épocas de violencias y revoluctones.
Los afios anteriores a la Independencia conocieron
algunos asomos de profetismo y mesianismo politicos.
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1. £t Desperiador Americane. Correo
Politico Ccondmico de Guadalaxara.
Guadalajura: Ediciones del Gobierno
del Estado de Jalisco. 1951,

Para ilustrarlo, solo citaremos un articulo de E/
Despertador Americano. publicado cn Guadalajara en
st ntimero 1. del 20 de diciembre de 1810."

El autor andnimo se dirige “a todos los habiantes
de América” v los exhorta a luchar contra los espaiioles
afrancesados que apoyvan la invasion de Espafia por
tropas napolednicas. Les aconscja estar atentos a su
mision encomendada por Dios en la Historia:

Despertad. al ruido de Jas cadenus gue arrastriis ha tres
siglos. .. jqué dichu inexpugnable Tanuesira de tenernos Dios
destinados para sey uno de los instrumentoes del cumplimiento
de aquel oricule de los Libros santes: "En verdad lo digo. el
reino de Dios seri quitado de vosotros v serd dado a gente
que produzea los (rutos de ¢ (San Mateo, 21).

El pueblo americano es pueblo elegido por Dios
para cumplir esa profecia. Dios quita a la monarquia
espanola. invadida por los tranceses y desposeida de
su rey legitimo Fernando. su papel de pueblo clegido.
y atribuye la herencia a los dominios americanos fieles
a su fe y a sus ideales.

Pero donde encontramos mads manifestaciones del
mesianismo en el siglo xix es entre las poblaciones
indigenas: frente a la pugna entre liberales y
conservadores. experimentaban la amenaza que se
cernia sobre ellos. luchando por su propia existencia
para preservar sus tierras y su identidad. En este
ambiente el terreno era propicio para que surgieran
mesias que prometieran un futuro totalmente diferente.
prefiado de esperanzas.

Ya por el afo de 1774, corrio por teda la Nueva
Espaia un rumor que volo de cerro en cerro. cuyo cco
repetia aquello de que vendria un rey a gobernar estas
tierras y que se le llamarfa Rev de fos Indios. En ¢l
siglo xvin surgian de vez en cuando esas
manifestaciones de inconformidad indigena. pero esos
brotes eran poco duraderos y las autoridades le daban
escusy importancia.

No fue lo mismo cuando. a fines de 1800 y
principios de 1801, se produjo en ¢l noroesic de la



Nueva Galicia un alboroto que puso en pie de guerra a
los responsables politicos. “todo porque una indiada
querfa tener su propio rev en uno de ellos™. "

Este intente tomé aspectos de profetismo y
mesianismo vy se vistié de religiosidad a nivel popular,
En efecto. en su proclama. el indigena que se llamaba
Mariano vy tenfa por apodo “Maiscara de Oro™. indicaba
que la bandera de la causa seria la Virgen de Guadalupe.,
como simbolo de libertad v de la tierra que se
reivindicaba: después lo seria de Hidalgo en la
Insurgencia y de Zapata en la Revolucién. Es interesante
comprobar que. diez afos antes del grito de Dolores.
se toma como simbolo de [a causa indigena el penddn
guadalupano. Los emisarios del indigena. mandados a
partir de Tepic. desempenaban el papel de profetas:
anunciaban que el dia de Reyes entraria Mariano en
Tepic. Alld, en aquella fecha. todos debian reunirse para
asistir a la coronacidn del Rey de los Indios. ™y que
esto habia de ser con la corona de Jestis Nazareno, pues
venia a padecer por libertar a sus hijos. y que no la
queria de oro ni de plata™

Se presenta asi como un auténtico mesias
libertador, cuya actuacion proxima seria muy
provechosa para 1odos sus nuevos subditos: ™y que
tomada posesion. tendrian sus hijos muchos bicnes y
que se les acortaria el tributo™.

Reivindica una supuesta actuacion pasada, en la
que trato de 1gual a igual al rey de Espana, al que planteo
el problema dc la posesion de las tierras indigenas,
reclamandole. ademads. que s¢ fe pagasen las rentas por
posesion abusiva. El rey se negd. lo que motivo su
rebelion. Se presentaba como hijo del gobernador de
Tlaxcala y se contabu que. con mil disfraces. visitaba
todas sus posesiones para difundir su mensaje. Las
autoridades sofocaron rdpidamente estos intentos de
sublevacion. Algunos de los indigenas fueron
condenados en li Real Audiencia de Guadalajara y otros
en la Audiencia de México. De Mariano no se supo
nada. hasta el punto de que algunos se preguntan si fue
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personaje de carne y hueso o sinacio de la imaginacién
de Juan Hilario, el principal protagonista de los hechos.

Otro mesias tue Manuel Lozada. “El Tigre de
Alica™. precursor del movimiento agrario mexicano.
Su terreno predilecto de accidn fue el 7% canton de
Jalisco, hoy Nayarit, alcanzando otras regiones de
Jalisco (Tequila. Guadalajara). Su actuacion. vista por
los pueblos campesinos e indigenas. representé la
exigencia histérica de autonomia para vivir de acuerdo
con una cultura, en una comunidad que tenia como
soporte la preservacion de las tierras colectivas o
comunitarias. Su liderazgo se impuso en una gran
diversidad de pueblos que ¢l supo reunir.
reconstruyendo relaciones rotas por la Conquista
espafiola. Alld pasaba algo parecido a lo que sucedio.
siglos antes, en el Mixton: el papel representado alli
por unos brujos estd asurnido. ahora. por los curanderos.
“También s¢ mantuvo ¢l intercambio religioso y ritual
entre la zona huichol y cora: fos curanderos iban y
venian de un lugar a otro™.”" No se trata sélo de un
problema de falta de ticrras, sino también de dos logicas
sociales diferentes y de la defensa de la vida
comunitaria.

De modo que. cuando muere fusilado Lozada el
19 de julio de 1873. después de su intento fallido de
tomar Guadalajara. en medio de una muy grave crisis
creada en torno a la poblacion indigena, empieza su
mitificacion:

entre tales grupos énicos lo integraren a su mitologia
tradicional. 1dentficandolo con Jesucristo, quien a la ver
corresponde sincréticamente a Kauymalbi. héroe cultural de
los huicholes. De acuerdo con éstos. Jesueristo, después de
recorrer todo México esparciendo sus conocimientos, llega
a la capital en culidad de primer Kawitere {primer jete} a
contar ¢l cielo mitico cristiano. pero es traicionado y
entregade a los judios del Palucio Nacional por el generul
Raman Corona. quien a su vez se le identifica con San
Macario que en la mitelogia huichola corresponde a Judas,
Cristo muere crucificado en ¢] Palacio Nacional y su corazén
deja. el cuerpo elevindose a la gloria. Los otros santos. como



Saniiago. mueren al mismo tiempo. lo que permite inferir
gue no solamente Lozada queda divinizado. sino que
también sus principales seguidores.™

Se sabe que hubo en varios estados mexicanos
otros movimientos mesidnicos importantes. pero no
entran en el marco de este estudio. Sefalamos
solamente la sublevacién indigena de los Chamulas
(1869} en Chiapas y la “Guerra de Castas™ (1348-
1853) en Yucatdn con el elemento aglutinador de las
“cruces parlantes”. que fueron el motor mistico para
la lucha armada. Las cruces enviaban mensajes a través
de un ventrilocuo. El papel de profeta estd
desempefiado por las mismas cruces que alientan a
los indigenas y les manda ordculos. auténticas
profecias que toman la forma de noticias alentadoras
acerca de su triunfo final y definitivo."”

Manifestaciones del milenarismo
v sus componentes en el siglo xx

El siglo xx conocié algunos periodos de profundos
trastornos sucedidos a nivel nacional, como la
Revolucién Mexicana y otros a nivel estatal como el
movimiento cristero. Podemos preguntarnos si €sos
acontecimientos generaron profetismo y mesianismo.
Unos decenios mds tarde llegaron a la sociedad
jalisciense cambios sociales de otro tipo que tambicn
podfan afectar su identidad. Nos vamos a interrogar
sobre sus consecuencias.

Curiosamente. en Jalisco. la Revelucion
Mexicana s6lo suscité héroes que no llegaron a la
categorfa de mesias. Mds bien son semejantes a la
figura legendaria de Robin Hood que quitaba a los
ricos para dar a los pobres.'® Asi, en el Sur de Jalisco
se presenta la figura del bandolero noble Pedro
Zamora. al cual podemos dar a lo mds el titulo de
mesias local, por la gran veneracion de la que gozaba
en su region. Es un personaje algo mitico como
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Chucho el Roto en Santiago de Querétaro o ¢l Zorro en
la Alta California.

En el norte de Jalisco. ¢l general Julidn Medina.
alcanzé la misina categoria. Este antiguo arricro llegd
a general y tenfa fama de salir inmune de los combates
como por milagro. S6lo bajd de su pedestal cuando. en
una ocasion, una bala le atravesd la pierna. Entonces
s¢ produjo la desmitificacién.,

A csos dos personajes les faltd. para merecer
plenamente el titulo de mesias. la dimension religiosa.
Pero como fo vamos a comprobar. Los Altos de Jalisco
y la “Guerra Cristera™ que en cllos se desarroll
merecen detener mds nuestra atencion.

Profetismo v mesianismo
en Los Altos de Jaliseo

Una regicn en que se da desde stalos atrits ¢l mesianismo es
lade Los Alios de Jalisco. Fue poblada por curopeos desde
los siglos xviy xvique le dieron un marcado sello ¢riollo.
Varias tradiciones locales se refieren a la venida no sélo de
castellanos, sino también de franceses v de comunidades
Judias. sin gue sea posible documentar esas procedencias. EI
hecho es que se sucle atribuir al clemento supuestamente
hebreo de la poblacién un cardcter especitico, que junto con
otros componentes, tales como la tradicion franciscana de
Jouaquin de Fiore, o las demis circunstancias de la vida de la
region. desarrollaron una identidad regional muy fuerte. A o
largo de los siglos cobraron fuerza una serie de valores
sedimentados alrededor de la imagen de Cristo Rey. Asi se
estructurd el proceso mentalistico regional de corte
escatoldgico —evocacion del fin inminente de los tiempos-.
en continuas referencias al milenarismo. Un altefio declara:

La fe es un marco de profecia de la gente aliefia, La tierra
altenia. a pesar de ser verma de frutos, como la actual fe de
sus gentes, da sus frutos comoe tierrs prometidi. Por ello
nunea seremos guebrantados frente a la violenta tempestad
de los hijos de obscuridad. Cargamos lu crus PATL U se
manifiesten los dones del espititu v renazean Los Altos, en
wn serdero sante. ante el Apocalipsis final.t



La region, cuna de las guerras cristeras, sufri6 en
fas dltimas décadas profundos cambios socioculturales
relacionados con su transformacién econémica. El
proceso de substitucion de una sociedad ranchera por
otra influenciada por los flujos migratorios a Estados
Unidos y el principio de la industrializacion.
desestabilizaron el orden establecido. Aquel profundo
cambio relanzé un neomilenarismo y una revitalizacion
profética, recuperados por las iglesias protestantes en
competencia con la Iglesia catolica.

El mesianismo neomilenarista sobrevive en la vision del
mundo regional desde la perspectiva neoquialista catdlica —
gue estructura de modo sinerénico el pasado y el futuro en
el presente-. en la revitalizacién de la profecia oral
apocaliptica altefia 0 en los nuevos milenarismos de las
iglesias neoprotesiantes y unipentecostules.™

En un articulo anterior, el mismo autor, Eliseo
Lépez Cortés, analizé la revitalizacion profética en la
regién altefia entre 1947 y 1999. Muy ilustrativo es el
caso referido de un profeta que predicaba en febrero
de 1996 en Jalostotitlan.'” A través de €l percibimos
muy bien el renacimiento de la tradicion milenarista
con sus caracteristicas esenciales: primero el anuncio
de una gran tribulacion y de la venida del Anticristo.
representado por “‘el mal gobierno revolucionario™ y
las sectas “satdnicas”, segundo la predicacion de la
victoria sobre las tinieblas de la “luz de la salvacion™.
en cumplimiento de las profecias. Finalmente.
reverdecera v dard frutos la tierra altena.

Como en el texto bdsico del Apocalipsis. los
martires asumirdn la salvacion de los justos:

La luz de la salvacion debe subordinar a las estructuras
terrenales del poder. Primero es la salvacion. Debemos
revitalizar el proyecto de Anacleto [el tedrico de la guerra
cristera] y de los martires cristeros. ¢ iniciar una cruzada
nacional de la salvacion. .. La Cristiada es nuestro punto de
partida: la supresion del culto fue por causa del Estado
agrarista, el César enemigo de los sacramentos. Los altefios
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19, Eliseo Lopez Corids. " Milenarismo y
protestantismo qualistaen Los Altos
de Jalisco a lindel siglo™. Extudios
det Hombre, FEasayos sobre milenans-
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20, Jean Franco. op.cit. El capitulo v
titulado: "El Apocalipsis en La tierra
prodicea’” no silo estudia la impor-
tancia del tena en Ly novela, sine
turmbién los significados del milena-
rismo en general.

20 0hid.. p. 321 EL La pidging 365, Jean
Franco recalea esta idea: ~La novela
vehiculi esas tendencias populares,
v empalma pues con aspiraciones
seculares™

22 1bid.. p. 323,

respondieron en s, con ¢l sacrimento totat del sacrificio
en sangre. Ello implica una revelacién profética, que vuelve
esa lucha épicaen eternidad gloriosa. Los federales del centro
matabin al cuerpo, pero jamads al alma. La muerte a la sombra
de i cruz de Cristo Rey es principio de eternidad.

Bien parcce esta proclama una glosa del texto de
San Juan, aplicada a Los Altos de Jalisco.

Esos elementos mesidnicos tan caracteristicos de
la cultura religiosa altefia, se encuentran diseminados
en la novela La tierra prodiga del escritor Agustin
Yanez (1960). Asi la analiza Jean Franco en un hibro
suyo.™ Segiin €l el Apocalipsis constituye la estructura
esencial de la obra de Ydnez. Dicha obra seria la
transcripeidn del imaginario milenarista altefio.
fecundado en su tiempo por la predicacion de los
sacerdotes franciscanos. Fray Antonio de Segovia y
Fray Miguel de Bolonia. La tierra prodiga. por una
parte, segtin ol andlisis propuesto, tlustra el tema de la
espera mesidanica por la busqueda constante de signos
{(lluvia de fuego. bolas de luz. monstruos mitolégicos).
que implica una vision de la historta que muestra hasta
yu€ punto esta gente vive a la expectativa y temor del
tiltimo dia y. por otra parte. se ve en fa obra la esperanza
de la restauracion del orden antiguo: s¢ nos muestra
que lo que importa es la restauracion de un mundo de
vida patriarcal. vinculado en la nocion de la edad de
oro. Se suefla con un mundo mejor que el emisario
divino fundard: es el paraiso recobrado.

Jean Franco no duda en afirmar que “la
impregnacion milenarista de La rierra prédiga
corresponde a tendencias protundas de los medios
socioculturales jaliscienses™. ' Lo interesante es la
presentacion que hace. analizando la historia
contempordanea de Tesos accesos de fiebre,
eminentemente emocionales e instintivos que
corresponden a una religiosidad popular en una
oposicion implicita con la Iglesia™ * Son movimientos
relacionados con graves momentos de crisis que estin
preniados de posibilidades de subversion. Con razon.



Jean Franco sitda esas manifestaciones milenaristas en
la tradicion popular medieval. que las veia surgir entre
las masas acechadas por la inseguridad y la angustia,
Insiste mucho sobre el hecho de que el milenarismo se
inserta siempre en un contexto de rechazo a lo que no
estd conforme a la identidad: los extranjeros y sus
intentos de dominacidn, as{ como sus practicas y
creencias.

JFue la Cristiada (1926-1920)
un moviniento mesianico v milenarista’?

La religiosidad altefio-jalisciense se expreso en la gesta
cristera. La poblacion. al grito de “;Viva Cristo Rey y
Santa Maria Guadalupe!™. manifesto en este espacio
su oposicion a las reformas que el Estado surgido de la
Revolucidon Mexicana queria introducir en Los Altos.
Considerd que esas medidas atentaban contra la
cohesion de la sociedad local v su historia. Esta
afirmacién identitaria tomo todas las caracteristicas de
una guerra religiosa. Las condiciones, segin lo que
hemos apuntado en los distintos ejemplos citados
anteriormente. estaban pues reunidas para que se
manifestaran profetismo, mesianismo y milenarismo,
LAt tue?

Es cierto que el movimiento cristero tuvo sus
ribetes mesidanicos. en ¢l sentido de que la gente que se
levantaba contra el poder central. s¢ veia como pueblo
clegido para salvar los valores tradicionales de la
mexicanidad. especialmente el concepto de un
cristianismo militante. Se apropian el favor divino. que
les sirve de garante a la legitimacion dec su empresa.
Algunos hechos legendarios que sc contaban entre los
sublevados nos permiten percibir esa creencla en una
misién divina a ellos confiada.

En San Julidn, en Los Altos de Jalisco, cerca de
San Miguel el Alto, se suele contar la leyenda siguiente:
en tiempos de la guerra cristera los federales atacaron
al pueblo. defendido por sus habitantes. Cuando estaba
a punto de terminar la pelea. metidos ya los federales
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Me retirkd esta levenda el padre Juan

Manuel Gomez en San Juan de
Ocotin. Se Lvcontaba su padre. quien
tue eristeroen Los Ahos de Talisco.

en las calles de [a poblacion. vieron éstos que por [a azotea
de laiglesia corrfa un hermosisimo caballo. que con gran
destreza en sus idas v venidas, se paraba al borde del
edificio para no caerse al vacio. Al general de los federales.
rodeado de sus oficiales. le llamé particularmente la
atencion el caballo. hacfa comentarios muy elogiosos sobre
€l y hasta manifestd la intencion de comprarlo.

Pero la verdad es que, de esta forma. el caballo
distraia a los enemigos. Los cristeros s¢ aprovecharon de
esd inatencion y lanzaron un nuevo ataque, en el cual
vencieron a los federales. Del caballo nadie supo mds. va
que se desaparecié en cuanto hubo prestado su servicio.
Todos quedaron persuadidos gue fue una aparicion del
caballo de Santiago. mandado por el Santo. en muestra de
proteccion y carifio hacia una poblacion que alli le
manifiesta mucha veneracién.™

Otra leyenda ¢s la que se cuenta ¢n el pueblo de
Santiago Bayacora. en Durango. La referimos por ser
aclaratoria. aungue no se retiera directamente a Jalisco.
Este lugar acababa de fevantarse en armas para unirse a la
sublevacion cristera. Hubo un duro combate con las tropas
federales. hastaque llegd el momento en que se terminaron
las municiones,

Entonces los del pueblo organizaron la retirada.
lievando a sus mujeres y nifios. Pudicron escaparse gracias
auna gran nube de polvo que milagrosamente se levanto:
asi desaparecicron a la vista de los enemigos. Mds
prodigioso todavia: aparecid alli un charro que montaba
un brioso corcel blanco que les invito a seguirlo.
Encabezando la tropa les indicd la ruta mds sceura,

El relato merece algiin comentario: podemos situarlo
en una doble tradicion. una biblica y otra hispinica. La
nube. milagrosamente levantada para ocultar a los
miembros del pueblo elegido. favorecido por Dios. aparece
en algunos episodios del Antiguo Testanento. También
Dios abrié a Moisés y a los suyos un camino para
protegerlos de sus perseguidores. abriendo lus aguas del
mar. Es ¢l famoso paso del mar Rojo.

Pero aqui no se trata directamente de Dios. sino de
Santiago. Asi que podemos situar ¢l relato en la segunda



tradicion. la hispanica. Se trata de una variante moderna
de la actuacion del Apostol en Las Navas de Tolosa (1212)
y en el Mixton: pero en aquellas dos batallas se trataba de
alcanzar al enemigo atrincherado c¢n las montafias,
mientras que ahora se trata de huir de é1. En las distintas
circunstancias. Santiago ha escogido su campo: el pueblo
elegido por Dios para defender los valores de la religion.

Aqui el mesianismo es el del pueblo entero. y noun
mesfus designado. A veces se designa al Anticristo, el
perseguidor Calles. o los demads tiranos. Pero cuando se
evocan las sefiales que anuncian los dltimos tiempos, se
trata mas de la certidumbre de la venida de tiempos dificiles
que de laespera milenarista. Jean Franco dice: “los escritos
apocalipticos sélo parecen proporcionar un cimulo de
imdgenes al que se puede acudir de modo desordenado
sin encontrar la coherencia del pensamiento milenarista™~

Jean Meyer, por su parte, deniega al movimiento el
cardcter milenanista, ya que, segin los cristeros. el mundo
de santos a instaurar se sitta en la perspectiva del mids
alld, y no en este mundo:

La corona de cspinas es el signo que murca a los elegidos de
Dios: para ellos ¢l Reino del que nadie ha perdido la
esperanza v del que los campesinos hablan. sin que nos
permitan ver en elle una manifesiacidn milenarista. yu gue
no existe confusidn entre los dos reinos. ¢l de este mundo.
confiado por el momento al principe del mal. v la Jerusatén
celestial promesa de sulvacion.™

Conclusion

Es cierto que en Jalisco. la historia convulsionada de
sus regiones periféricas propicid la aparicion y la
permanencia del profetismo y mesianismo. En el siglo
xx. la inestabilidad provocada por la mundializacion.
la pérdida de valores tradicionales y la aceleracion de
la historia hicieron que esas modalidades de la
religiosidad popular desembocaron en varias
expresiones del milenarismo y sirvieron como vilvula
de escape a la angustia generada.
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Ejercicios espirituales
para el éxito'

Cristina Gutiérrez Zaniga
El Colegio de Jalisco

Desde el pasado siglo existe un creciente cuerpo de
cstudios que explora la dimension cultural de las
empresas.” Incluso se ha comenzado a discutir su papel
como generadoras de nuevas comunidades de valores.
mientras que la sociedad en su conjunto vive un intenso
proceso de pluralizacion religiosa.® Ahora podemos
observar como las empresas tienen una historia de su
fundacion. que generaimente refiere la visién de un hombre
excepcional. que se traduce en una mision y un conjunto
de valores mas o menos difusos pero elegantemente
denominados “filosoifa de la empresa™ al gque se invita a
compartir y creer a quienes eran simplemente empleados.

La dircccion de la empresa pretende que de esa
“tilosofia” provenga una inspiracion parael trabajo. para
entrentar los problemas, para tomar las decisiones., para
ver los logros y fracasos de la empresa como propios. La
retribucion econdmica depende cada vez menos de la
posicidn en una organizacion burocritica. sino de un
paqucte de estimulos que premia productividad y fidelidad
de acuerdo con evaluaciones constantes. Mis que un
empleado obediente a las reglas que definen su puesto, se
busca un miembro que participe con iniciativa en la
busqueda de la realizacion v el éxito propio y de la
empresa.

Esta forma organizacional centrada en la afinidad
voluntaria con una mision, que Weber denominé
congregacional.’ parece rendir bucnos frutos entre las



grandes firmas cuya organizacién burocrdtica necesita ser
movilizada por empleados comprometidos y motivados
por un nuevo estilo gerencial.” De esta manera se busca
enfrentar una situacion de mercado cambiante, y de
creciente competencia. que imposibilita los esquemas
laborales previos y empuja hacia la precariedad del
empleo.”

Existe un tipo de empresas mas jovenes en las que
esta forma organizacional es particularmente transparente:
las empresas basadas en redes de mercadeo {network
marketing) o multinivel. Estas empresas han optado por
la reduccidén mdxima de la ndémina de empleados y la
conformacion de un equipo de ventas formado por
distribuidores independientes. Al carecer de una
organizacion burocritica. estas empresas dependen
exclusivamente del sistema de compensaciones y de los
seminarios de automotivacion para la administracién de
su fuerza de ventas. En la actualidad cerca de dos millones
de personas en nuestro pafs trabajan en ellas. en su mayor fa
mujeres con escasas credenciales laborales.”

En lo que sigue describiré los seminarios que se
imparten a los distribuidores de dos empresas: una de
origen tapatio. y otra de origen japonés- -norteamericano.
Estos seminarios estdn orientados a lograr vendedores
motivados y autodirigidos. con un alto compromiso con
la empresa. La idea de denominarlos * ejercmos
espirituales™ tiene mis objetivos que la mera pr ovocacion.
Se trata de hacer transparente el transvase de dindmicas
sociales plevmmeme consideradas propias de las
congregaciones religiosas, al funcionamiento de estas
SMpresas a raves de los nuevos enfoques pslcolomcos
para la administracién de los recursos humanos: asimismo.
de ofrecer un ejemplo de la renovada utilidad que las
categorias creadas en el andlisis del fenémeno religioso
ofrecen al andlisis cultural, en un momento marcado por
la creciente desinstitucionalizacién religiosa y el
desplazamiento de la trascendencia desde lo ultramundano
hacia lo intramundano.’ Puede decirse que tanto los
g Jercu:los de San Ignacio de Loyola, como estos seminarios
inspiradosen la pslcoloom transpersonal y humanista” son.

n
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Precursores de esta perspectiva han
sido corporaciones mullinacionales
como sy, ve, Tovota., v ahora el
sisterma internacional de franguicias
comao McDonalds o Coca Cala
Company.

Para un tratamicnto amplio def tema
véuse Ulrich Beek. (' nievo nindo

feliz La precariedad del trabijoe en

laera de la glebalizacién. Barcelona:
Paidas. 2004).

Cifra de la Asociacion Mexcana de
Ventas Rirectas. Peede consultarse

en: www.amvilorgans
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Jormas de o sayrado: wa iterpie-
taciin de las redes de mercadeao en
Cinceitfeferren (ue presenid como esis
de doctorade en Clencias Sociules por
El Colegio deJulisvoZupopan, Jidis-
co. diciembre de 2002, Sobre el des-
plazamiente de la trascendencia hacia
To intramundano pucde consultiarse a
Thomas Luchmann "Religion y
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moderna’. Palacio v Jarauta teds.).
Ruzim . dtiva v politica. El confliclo
de las secicdades modernas. Barce-
Jlona: Anthropos, 1987

. La psicologia transpersonal v

humianista s un nombre-paraguas’gque
cubre a una gama de orientaciones
terapéuticas. Para los efectos de este
trabajo, sefalariique tiznen en comun
el recenocimiento de la dimension
espiritual de Ta persena y su frecuenme
referencia g las coincidencias entre la
psivologia modernay diversas tradi-
ciones espirituales ancestrales.
Véansy las entradas cormespondientes
en Eileen Barker New Religrous
Movemenis. A practivad introdicction.
Londres: Her Majesty Stationars
Office, 1989,
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10, Michel Foucaule, Tevnologins def vo
Yoorrosfexios afines, Barcelona;
Paidos, 1991, p. 48,

I Ignacie de Loyola "Ejercicios Espi-
rituales™, Qbras de San Tenacio de
Lovola. Transeripeion. introducciones
v notas de [eracie [parraguirre. Cin-
dido de Dalmases y Manuei Ruiz
Turado. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1991, ( L. anatacion

12V ¢ase Rolund Barthes “Lovola™,
Sade. Lovoela, Fourier, Caracas:
Mente Avila Editores, 1977, pp. 43-
84 v Juan Masidi Chivel, “Ejercicios
vantropelogia: implicaciones mu-
tas” Ljercicros espivinicades v -
dode hox, Bilbao: Mensajero-Sal
Terrae, .0, p. 311

PR3 Revistawouw fnternacianal. Clarke
Printing Co. San Antonia Texas,
Edicidn especial. febrero de 2002 .

63,

en ladefinicion de Foucault. “tecnologias del vo™. es decir.
tecnologias

que permiten a tos individuos efectuar, por cuenta propic o con
liayuda de otros. cierto niimero de operaciones sobre su cuerpo
v sualma, pensamientos. conducta. o cuulquier forma de ser.
obteniendo ast una transformacidn de si mismaos con el tin de
aleanzar cierto estado de felicidad, pureza, subiduria o
inmortalidad,

A lo largo de la exposicion sefialaré sus notables
semejanzas en cuanto tales, obviando el interesante
problema de los vinculos histéricos entre ambis.

San Ignacio de Loyola definia los ejercicios
espirituales de la siguiente manera:

CASTeomo el paseur. Caminar y correr son ejercicios corporales;
por ta mesma manera. todo modo de preparar v disponer ¢l
anima parn guitar de i lodas {as afecciones desordenadus v,
despuds de quitadis. para buscar y hallar la voluntad divinaen
la disposicton de su vida para la salud del dnima, se laman
ejercicios espirituales.!!

San lgnacio construye en sus ejercicios una
“estructura interrogativa” gracias a la cual el ¢jercitante
“discurriendo por si mismo™ se propone descifrar la
voluntad divina '

Las empresas multinivel proponen. a su vez. no un
ciclo de conferencias. sino una participacion en los
Seminarios de Plan de Vida a sus distribuidoras y
distribuidores porque “en ellos aprenderds y descubrirds
la fuerza y el poder que tenemos cada uno de nosotros.
La escuela te ayuda a eliminar las creencias limitantes
sobre el ser hombre o mujer™.

O bien porque:

EI Seminario Plata de [nombre de laempresa] se ofvece a todos
los que quieran alcanzar el mds ahio nivel de su potencial
humano.  Esie evento especial de dos dias se considera una
experiencia excelente para mejorar la forma de vivir ... Estos
dos dias de intensas experiencias xon para hombres v mujeres
que deseen una mavor comprension de quiénes son. de qué es



to que verdaderumente desean de la vida y de como lograrlo.
Autoevaluacion v actualizacién son exactamente dos de Jos
muchos conceptos gue son anatizados profundamente en este
evento. Usted aumentard su conocimiento de las posibilidades
de los cinco pilares de lasadud en su vida, Aprenderd acaclarar
v anuterializar sus intenciones v la magia de sus grandes suefios,
Descubrird ¢l poder de creer v el peligro de las decisiones
limitadas. Aprenderd a hacer decisiones que marcarin su
destine. Encontrard la manera de participar en ¢l juego de la
vida en un 100% v descubrird un sentido. un propdsito v la
congruencia en sus actividades diarius. ™

A través de estos seminarios la empresa busca
transformar las concepciones de las distribuidoras sobre
si mismas. el trabajo. el dinero. el género y el consumo
que, como parte de lo quec Weber denominaria
tradicionalismo econdmico,”” les impiden un desempefio
de ventas siempre creciente. En el seminario se les propone
descubrir sus suefios y fantasias sobre la vida que desearian
tener. manipular sus propias emociones para mantenerse
automotivadas y crear un plan de vida que instrumentalice
su tiempo, sus redes sociales y sus capacidades en funcion
de un objetivo autopropuesto. Es decir. lu obtencion de lo
que estas empresas definen comeo éxito.

Contenido general de los seminarios

Los seminarios se realizan en semi-retiros durante fines
de semana -de uno hasta cuatro- en salones de hoteles de
prestigio con cupo hasta de 300 personas. y son pagados
por los distribuidores. Su disefio y conduccion estdn al
cargo de psicélogos consultores de empresas en materia
de recursos humanos, en su mayoria también mujeres.
Mis alla del sello particular que cada empresa guiere darle.
fos contenidos de tos seminarios a los que he asistido son
sorprendentemente semcjantes y pueden ser descritos
siguiendo una misma secuencta temdtica. cuyo culmen es
la definicién de un Plan de Vida. afin al “hacer eleccion”™
de estado o vida ignaciano,

LS Tenios sallsciiNses 60, siavo i 2003
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Primera fuse: el descubrimiento
de la densidad subjetiva individual

En esta primera fase se clarifica que el objetivo de los
seminarios no ¢s el dominio de téenicas de venta, sino el
autoconocimiento. Se ensefia a hacer “trabajo personal .
es decir. areflexionar sobre sf misma o sobre algin aspecto
de la vida propia. anotar esas reflextones o bien. en ¢l
caso de las analfabetas. dibujarlas para luego saber
comunicarlas tanto a conocidas previas como acompletas
desconocidas.  Para elto se realizan diversos ¢jercicios.
como por ejemplo responder en silencio a la pregunta:
ccudl ha sido mi mayor logro en la vida v qué cualidades
personales me Hevaron a €17 O bien. ;cudl ha sido mi mds
grande fracaso y qué me llevé acllo?

Posteriormente. se organizan pequenos grupos en donde
se habla por tumio. AsTse detinen Lus personas con las que se
practicardn los ejercicios colectivos durante el seminario. a
fas que la empresa japonesa-norteamericana denomina
“partners” (colegas o coparticipes). y que la empresa local
llama “‘comadres™. en ckua alusion aesta forma de parentesco
tan importante en ¢l contexto mexicano v. a la vez. a la
frecuente canicaturizaciéon de las mugeres parlanchinas. Para
responder a estas preguntas se pone como regla hablar solo
de st misma y en primeri persona del singular. A muchas
participantes les resulta muy dificit apegarse a esta regla.
Pareciera que es inusual entre ellas pensarse a si mismas
como sujetos de sus propias acciones: asimismo. pareciera
que sus sentimientos particulares y perspectivas sobre la vida
no son objetos vilidos de reflexion y de comunicacion.
particularmente entre las distributdoras de nivel
socioecondmico mis bajo. A lo largo de cstos ejercicios se
observa como cada persona. sus preocupaciones y su propia
historia se vuclven centros de atencion. y por tanto valiosos
para si y para otros, y va aumentando su habilidad verbal
para la expresion de sus emociones ante desconocidos.



Segunda fase. redescubrimiento
de los suenos

En esta segunda fase se les propone “desempolvar”™ los
suenos de la temprana juventud que se han ido relegando
por distintos motivos. Ademiis de reencontrarse con ellos
y contirselos a las comadres o parmers, se aprende a
reconceptualizar las razones del fracaso o no realizacion
del sueno en términos de “creencias erréneas”™ y de
responsabilidad propia. La llamada “modelacion™ juega
un papel muy importante en este proceso: la facilitadora
Ilama a alguien al frente para relatar su experiencia, y ella
“modela” o "ejemplifica” con esfe caso un nuevo esquema
para organizar el relato sobre sus suefios no cumplidos.
Por ejemplo, una participante del entrenamiento quiso
pasar a exponer su trabajo personal acerca de los suenos
que tenia:

Muchacha joven: Me llamo Luz. Yo siempre quise ser
psicologa, pero no se me did. Mis papds no quisieron. porgue
lenia gue irme a Guadalajara. Yo soy del pueblo x. Solo
habia talleres de costuri cn el puchlu, pero yo no querii eso.,
iCon tantas capacidades! (Codmo me voy o sentar en una
miguing a acabarme? Entonces me fui a Guadulajura con
uni tia monja y estudié para estilisti.

Facilitadora: ; Por qué estudiaste para estilista y no
parapsicologin. si va te habiis venide a Guadalajara?

Luz: Pues porgue para entonces yo yva lendi veinte afios, v
pucs ya no tenia acceso i la prepa. (Rumor general.
esdemasiade joven para ¢l promedio de las asistentes|
Facilitadora: [T sabes que hay preparatorias abiertas a las
que puede entrur cualguier persona?

Luz: No,

Facilitadora: Pues no tenias la informacion adecuada, pero
ademids tenfus la creencia erronea que le impidid hacer lo
que querias, Fijense todo fo que si hizo: se pard frenie a sus
pitpis. hizo sus arreglos con fa tia monja, se vino a pesar de
que no querian. y no dio el paso a lo que querias porque tu
crefus. .. [ofrece csquema]

Luz: Que ya eru srande. que ya el cerebro no puede...
Facititadora: Tu creencia limitante no te lo permitid. ;Qué
te decian tus papris de ser psicdloga? (O de Guadalajara?
Que era mulo?
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16 Ejercicio en la Excuela de Mujeres.
26y 27 de noviembre de 200 Hotel
Fresta Americana

LAy Douglas v Baron Isherwood. Ef
suendo de toy brenes. Hacia una
antropelogidel consume. Mévico:
ConacrLre-Grigalbo, 1990,

Luz: Lo que pasi es gue vo gueria que me apoyuran.
Facilitadora: ~Si no fengo apovo no pucdo lograr lo que
gigro”

Luz: No. no es cierto.

Facilitadora: Entonces (A qué ke tienes miedo?

Luz: & que mi mamd se enoje. gue diga que yvo no estoy
cumpliendo con ella.

Facihitadora: St tu haces lo que quieres eres mala hiju™
Ven, vamos a hacer un juego. Pirate aqui [la gira para que
no mire al piblico| Imaginate que aqui hay un espejo v agui
estas reflejuda. Ahi estd Luz. (Qué piensas de Luz? Dile a
Luz lo que guisicras decirle.

Luz: {dudosa v de repente con inusitado énfusis. un
pocoactuado] El que tu dejes ot miaumid no quicre decir que
seas mala hiju. T puedes, va lo lograste, va lo hicisteuna
vez, T puedes Luz jHazlo! [aplasso avasallador]™

La modelacion fe permite a la persona construir una
nueva narracion de sus experiencias de frustracion. En
clla reconoce su suefio, e identifica el impedimento que
tuvo o ha tenido para realizarlo. pero ya no como un
obstaculo externo. sino como una creencia propia: en tanto
creencia, el obstdculo puede sersuperado™ si se sustituye
por otra creencia que si le permita lograr lo que quiere,
una crecncia “expansiva”. El aprendizaje personal y
colectivoes paulatino: se aprende de narrativas modeladas.
se cnsaya en pequerios grupos o con lacomadre o pariner.
y cuando sc estd “lista”, se busca “pasar adelante™ para
hacer el relato de Ly experiencia propia entrente de todas
las asistentes vy apovada por la modelacion de la
facilitadora.  La reorganizacion de esta experiencia v la
nuevaactitud aprendida toma la fuerza de un compromiso
aprobado por todo el grupo a través de aplausos v
expresiones de emocion. De esta mancera. la téenica de
modelacion. que en principio es simplemente un recurso
que economiza la mtervencidn de la facilitadora en un
arupo grande. adquiere en este contexto el valor de un
rito. en el que todas descan participar.”™ En los cjercicios
de las etapas siguientes se observo la misma pauta.



Tercera fuse. el poder interno para el cambio

En diversos ejercicios las asistentes se refieren a su
insatisfaccion con su papel de madres y esposas. de querer
“hacer otras cosas™, “cumplir su suefio” asi como de la
dificultad para cambiar la dindmica familiar que las confina
a estos papeles. En los entrenamientos se ensena que el
poder para realizar cambios viene de una toma de
responsabilidad sobre la situacion presente (*no culpar a
los otros™), v de la certeza en la capacidad propia para
modificarla, Se trata de un enfoque del trabajo psicolégico
y de promocidn con individuos y grupos generado en
Estados Unidos y denominado originalmente
empowerment o “empoderamiento”."

El ejercicio de redescubrir los suefos. y en lo
particular preguntarse por qué no se han logrado. dio
mucho material para ejemplificar y modelar nuevas
narrativas alejadas de la retdrica de la victima y cada vez
mds cercanas a valientes testimonios de la creencia en la
capacidad individual propia. Para fortalecer la capacidad
para el logro de los suefios se ensefian dos técnicas: la
veneracion de creencias expansivas o frases de
pensamiento positivo (Yo soy una excelente amiga™. Yo
soy una persona capaz”. " Yo puedo™ etc.) y la visualizacion
de los suetios como una realidad ya cumplida. A partir de
entonces, las distribuidoras suelen convertirse en dvidas
lectoras de libros de autoayuda y “pensamicnto positivo’™.
Sus casas y oficinas lucen decoradas con fotografias de
"¢l coche de sus suefios™. o dicen tener a la vista el vestido
que usaran el dia en que viajen por primera vez a Nueva
York™. de manera que pueden verlo diario antes de salir a
una reunién de demostracion del producto. La forma
particular como cada asistente practica estas técnicas de
auto-manipulacién emocional se aprende y socializa en
esta fase del entrenamiento. y se establece una competencia
por la aprobacién y entusiasmo de la facilitadora y el
publico.
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18, Una revision del surgimiento de estwe

enfoque en los estudios v ebtrabajo
de promocion y psicoterapia de
orientacion feminista puede consul-
turse en Soledad Gonzilez Montes.
Mujeres v relaciones de eénero on la
antrapaolovic tatinoamericand.
Mexico: El Colegio de México, 1993,
Desde L perspectivade la adminis-
tracion de recursos humanos, puede
consultarse u Richard Robenis. op.eir.
Respecto a la traduccion del éomino
empowerment” al castellane, la nids
utilizada es la de “empoderamiznio™.
aunque lu Oticina de Terminologia de
li ont ha propucsto algunos otros
Wrminos. como “poienciacton’,
“habilitacion™. “plena participacion
en lu secicdad™, “adyuisicion de
poderes™ o madquisicion de autori-
dad”™. Agradezco a Sergio Alcdntara
exlas valiosas precisiones.




EJERCICION ESPIRINTUALES PARA EL EXITO

14,

20.

La “meditacian visible o contem-
placion™ es usadi de distinras formis
durante lox ejercicios ignactanos. v
consiste en la recenstruccién mi-
ginaria de escenas utilizando las
impresiones de los cinew sentiduos.
Veanse L3470 v 48 anotaciones v
particularmente la 63, San [gnacio,
oL,

“Imaginando a Cristo nuestro Seior
delante v puesto en ¢ruz. hacer un
cologuio. . El coloquio se hace.
propiamente hablando, asicomo un
amigo habla g olro. o un slervo a su
Sener: cudndo pidiendo alpuna
eracii, cudndo culpindose por algin
mal hecho. cwdndo comunicando sus
cosus. v queriendo consejo en ellas™
San [gnacio, op.cir, 330 v 33"
UNOLACIONES.

Cuarta fuse: la liberacion del pascado

Probablemente una de las sesiones mas intensas y
emocionales en estos seminarios es ta dedicada a recordar
las personas y eventos -no pecados- que han marcado
negativamente su vida. Se ensefia que los obsticulos mas
fuertes que se encuentran en ¢l camino al €xito estin
enraizados en las experiencias pasadas con figuras
significativas como el padre o la madre. y que es ahi en
donde se han generado las “creencias erréneas™ vy los
miedos mis profundos.

En una especie de terapia abreviada. las mujeres
cuiadas por la facilitadora realizan en silencio un recorrido
mental -0 “meditacion visible™" -por los lugares y personas
en las distintas etapas de la vida y los recuerdos mds
intensos. tanto placenteros como dolorosos, de cada una
de ellas. De este ejercicio cmergen en la memoria figuras
significativas muy claras. y se reviven momentos muy
expresivos de la relacidn con ellas. La facilitadora sefiala
que los sentimientos recordados permanecen en cada una
como si se conservara la mifa del pasado en el interior de
la adulta: el ejercicio permite experimentar su presencia
actual. Posteriormente. se hace un ejercicio o coloquio™
con la comadre o partiner en la oscuridad: cada una habla
pretendidamente con esas figuras significativas acerca de
lo que le hicieron. de lo que desearia que le dijeran. y lo
que ella gqusiera decirles ahora.

Al términe de este largo ejercicio en el que predomina
el llanto entre las participantes, la facilitadora 1lama al
frente para modelar un caso: su intervencion ofrece un
esquema para reorganizar las experiencias recordadas y
liberarse de sus efectos limitantes mediante el perdén. Su
reflexion final se podria resumir de la siguiente manera:
[a historia de cada uno estd liena de dolores y pérdidas.
Es posible sanarlas cuando. a través de un proceso. se
aceptan las pérdidas v se es capaz de entender que quienes
tuvieron responsabilidad en ellas actuaron inmaduramente
vy dentro de sus propias circunstancias, victimas a su vez
de su miedo, su furia, su inscguridad. es decir. de sus
propias pérdidas no sanadas. El perdon no es tanto para



los otros, como una actitud propia de restauracion.
Permanecer adolorido o enojado es una eleccion que
consume indetinidamente. El perdén y la sanacion estin
en las propias manos. Esa actitud libera y posibilita el
cambio.

Esta sesion es de gran intensidad. Tanto la
facilitadora como las propias participantes sefialaron que
s como un punto de intlexién en el proceso del seminario:
a partir de la exposicion de las experiencias mas dolorosas
ante otros las distribuidoras dicen lograr la liberacion del
pasado y la transformacion de la actitud propia para
emprender la bisqueda de los suefios.” Con frecuencia
necesita repeticion. Aproximadamente el 30% de las
asistentes al seminario en que realicé la observacion,
habian estado en €l previamente e incluso mas de una
vez.

QOuinta fase: hacia un Plan de Vida

La idea de un plan de vida es una invitacion a llevar estos
suenos redescubiertos y reformulados a la categoria de
sentido de vida: asimismo, es una invitacion a considerarse
a s{ mismo como sujeto capaz y merecedor de hacerlos
realidad. Se ensefia que el convencimiento de esta creencia
es la clave para su realizacién. por lo que concepciones
como destino, voluntad de Dios. determinacion social o
cualquier otra barrera que se oponga a la propia voluntad
de logro debe ser eliminada. Constituyen formas de
pensamiento negativo que se oponen como obsticulos a
la realizacién de los suefios. En consecuencia, la vision
de si mismo como pobre o -peor atin- como condenado a
ser pobre, es una creencia errénea a la que se concede
importancia capital. El entrenamiento se enfoca entonces
ala sustitucion de estas *“‘creencias erréneas” como laclave
para lograr la propia movilidad social.

En primera instancia, se legitima el deseo de “tener
mids™ ddndole importancia para el logro del bienestar
espiritual o el crecimiento personal. Posteriormente se
abunda en esta legitimacion analizando las creencias
erréneas que se tienen sobre el dinero (“El dinero es sucio™,
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21 Tanto la “modelacion™ de casos,

como este ejercicio brevemente
descrito tiene implicita una revelacion
publica de simismo o de rasgos
indexscables de sil que constituye per
seun pase pary la transtormacién. La
relacién entre conecimiento,
publicacién v transformacion
fexomologdsisy ha sido central en el
desarrollo de diverses ritos en el
cristiimsmoe —como kiconfesion- v ha
sido analizado como parte de una
“tecenelogia del yo© por Michel
Foucault. op. oir.



Eickoicnos rspemt sies PARA EL ENI

“los ricos no entran en el reino de los ciclos™ las mujeres
no deben tener dinero porque lo malgastan™, etc.), y se
propone cambiarlas por creencias “expansivas”. Para
elo se realizan diversos ejercicios en el que se personifica
al dinero como una entidad. una energia positiva que se
debe propiciar a favor propio. como el medio que ayuda a
cumplir metas. como la retribucion justa y merecida del
trabajo realizado. Asimismo se reflexiona sobre el trabajo
y se busca su reconceptualizacion también: es la expresion
de los dones propios. un ejercicio distrutable de las
capactdades y mediante el cual cada ser realiza su
aportacion al universo. La revaloracion de ambos
conceptos, dinero y trabajo, se vincula a una revaloracion
de la persona: el dinero es la retribucion de un trabajo que
es valioso y por tanto expresa la autoestima.

La sesion se cierra con una reflexion que enfatiza la
idea del orden social como un sistema meritoerdtico en el
que quien mds da, mds recibe: quien méds ambiciona. mas
logra. Ellimite, lo pone cada persona y sus creencias. La
hista de las creencias limitantes sobre el dinero se quema
como simbolo de un deseo de cambio. sancionado por la
fuerza del grupo:

Chicas, la vida es un butfet. Depende de nosotras si vamos con
el plato chico o con el plato hondo, Lavida ahi estd, v depende
de mi propio tuzon. si yo creo que es pequeiio. poco tendré, No
depende de las crisis. porque desde que nacimos estamos en
elfas. Si vemos las cosas como que depende de si nacimos
pobres o ricos, ¢s pegarle a nuestra autoestima v i nuestro poder.

A continuacidn se proyecta una pelicula que
ejemplifica la transformacién de la vida de una mujer a
partir de su propio cambio interno. Ademds de relajante,
esta proyeccion provee de una experiencia y un lenguaje
compartidos enire las distribuidoras. que fortalece 1a
propuesta de reorientacion de concepciones bésicas sobre
trabajo. género, vida. La vida no es destino, el trabajo no
es un deber tedioso a fin de ganar el pan. ni un llamamiento
a la santificacién. el consumo no es exceso reprobable.
Los conceptos presentados en su lugar se orientan hacia
la busqueda de la felicidad, la satisfaccion. la realizacidn



y el éxito. Se tratade generar un plan gracias a un vinculo
positive con la finalidad o propésito general de la vida,
que el mismo distribuidor descubre v sc autopropone a
partir de algunas ideas sugeridas. por ejemplo: "El sentido
de mi vida es amar y ser amada™ o “ser feliz”. ** En una
de las empresas sc propone la realizacion de un ejercicio
de anticipacion. consistente en imaginar como desean ser
recordados por sus seres queridos después de su muerte.
Traido ese futuro al presente. ayuda a delinir la mision o
sentido de la propia vida. =

Pero no por esta orientacion el plan deja de ser plan.
ni se exime de los rigores de la racionalizacion: es decir.
de la buasqueda de los medios idéneos para la obtencidn
de los fines. “Tanto cuanto me acerque a Dios™, dirfa
Loyola.™ Los siguientes contenidos det entrenamiento
estdan enfocados hacia la generacion de un plan de accion
orientado a fines por los medios iddneos. Se trata de
aprender a planificar acciones conducentes a la obtencion
de metas orientadas por un propésito general de vida; de
acuerdo 4 él se ajusta el manejo del tiempo. el trabajo y el
dinero. Asimismo, este plan servird como criterio de
autoevaluacion constante. Las facilitadoras proveen de un
tormato por escrito para la formulacion del plan, y se
realizan distintos ejercicios para su llenado personal.

Uno de ellos se refiere a la cleccion de metas de
corto y mediano plazo que, acordes a su proposito de vida,
sea algo alcanzable en breve. concreto. que las estimule
constantemente y las “conecte™ con una sensacion de
abundancia y de logro: un coche nuevo. un viaje. mejoras
para la casa. Se aprende a una “recolocacion de los
afectos™ en funcion del objetivo general de vida, a
depositar significados importantes en la nueva perspectiva
de vida, en objetos de consumo.

El ejercicio tiene una importancia vital en la
perspectiva de la automotivacion: por una parte puede
observarse como las distribuidoras mis experimentadas
depositan el significado de “logro de metas™ en los items
del sistema de bonos y premios de la empresa; pero aun
cuando sean otros los objetos o niveles de consumo
elegidos como vehiculos. su alcance estd mediado por el
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. Es preciso sefialar que el fin de la vida

humana para San lgnacio. ne obstante
debe ser descitrado por la persona,
estit dadoe por el propio Creador "para
alabunza de Dios nuestro Seior v
salvacion de mi dnimae y asi cualquier
coxi gue vo eliglere. debe sera que
me avude paraal fin para gue soy
criaclo, ne ordenando ni trayendo el
fin al medio. mas el medie ol fin..”
169" anotacidn.

CSan Ignaciv propone cuatro reglas

paricavudar a realizar L eleccion de
estado o vida que se pretende aclarar
con los ejercicios espirituales v dos
de ellas son semejantes al ejercicio
particular deserito: “Considerar como
siestuviese en el artivulo de muerte.
la forma v medida que entonces
guerria haber tenido en ¢ modo de Ta
prexente eleceion. v reghindome por
aguella. haga en tede Lymi determina-
cién”. "Mirando y considerando
come me hallard ¢l dia del juiciopen-
sar como entonees querria haber
deliberado acerca lu cosa presenie: v
la regla que entonces querria haber
tenido. tomarla ahora, porque
entonces me halle con entero placer
vogore” 1860y 18T anolaciones,

CENhembre es eriado para ahabar,

hacer reverencia v servir a Dios
nuestro Sefior v, mediunte esto. salvar
suinimie v las otras cosas sobre |
haz de L terra son crindas para el
hombre. v para que le avuden en la
prosccucion del fin parique es
criado, De donde se sigue. gue ¢l
hombre tanto havde usar de ellas.
cuante le avudan para su i, v tanto
debe quictarse de ellas. cuanto para
ellole impiden”™ San [gnacio . op.cir,
23 anotacion.

“Todo lo dejaen atecto, pentende
fuerzas de no querer aguello ni otra
cosa ninguna. s1 na le moviere sélo ¢l
servicio de Dios nuesire Sedor. de
manera que el deseo de mejor poder
servir a Dios nuestro Sefor le mueva
atomar e cosa o dejaria”™. San lgna-
clo. oporr L33 anotacion.
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26, Ladenominada  Meditacion de dos
banderas. L una de Cristo. sumo
capitin v Schor nuestro: Ly otra de
Lucifer. mertal enemigo de nuesiva
humana natura™ presenta un
interesante paralelismo. yva que
consiste enimaginar una batillentre
el bien v el mal. gue avuda a la clara
identificacion de s1 mismo v del
estado o vida clegida en alguno de
los dos bandos. Véanse la 1337
anatacion v oss. San lgmicio, op.cir.

logro de una mayor capacidad adquisitiva, lo que significa
un incremento en su desemperio como distribuidoras. En
ambos casos. la formulacion de un plan de vida dentro de
este entorno institucional alienta la coincidencia entre los
ideales de realizacion y éxito de la persona con los de la
empresa.

Una vez tormulado ¢l plan de vida. los seminarios
se cierran con diversos ¢jercicios. cuyo punto en comdn
es la exposicion del plan ya sea a un grupo pequertio o al
conjunto de las asistentes. En ambas empresas se recurre
a una recreacion anticipada de los obstdaculos que
enfrentardn en su cumplimiento —por cjemplo. los
pensamientos negativos que sobrevendrdn despuds de un
mal dia de ventas. o bien la lista de “creencias limitantes™
sobre st misma dichas por un grupo de partners “diablo™,
gue son rebatidas por la lista de “creencias expansivas™
dichas simultineamente por la propia distribuidora.
apoyada por su coro de partners “dngeles™ .

El ambiente final es de celebracion. de efusividad
entre las comadres y partners, convertidas ahora en
complices de los nuevos planes de vida formulados en
forma colectiva durante el seminario.

Reflexiones finales

A través de esta apretada resefia podemos observar como
en ambos casos. los Ejercicios Espirituales ignacianos v
los Seminarios Plan de Vida. el sujeto busca una revision
de su propia vida. un autoconocimiento y un
reordenamiento o disposicién nueva en funcién de su
objetivo Gltimo en la vida. Sin embargo, los paralelismos
encontrados plantean nuevas preguntas, asi como la
necesidad de sefialar algunas diferencias, que nos hablan
sobre la orientacion de las transformaciones de la religion
y la cultura en la modernidad:

a) El objeto de reflexion en los ejercicios no es solo la
vida del individuo misma, sino ésta en relacién con un
proceso histérico y colectivo de salvacion centradoe en
el seguimiento de Jesucristo.



b) La salvacion es del alma, y se refiere a una realidad
ultramundana, mientras que los seminarios Plan de Vida
se centran en el logro personal de un estado subjetivo
que. como el éxito y la realizacion, se encuentra en un
plano intramundano.

¢) El sufrimiento y la privacién como penitencia “por la
satistaccién de los pecados pasados’™ y “para vencerse
a sf mismo™ carece. bajo esta nueva logica. de todo
sentido. Por el contrario. se estimula una actitud de
bienestar. efusién y celebracion permanente., asi como
de ambicidn y consumo constante.

d} Si bien los ejercicios ignacianos y los Seminarios Plan
de Vida pueden pensarse como “estructuras
interrogativas”™, en los primeros la criatura busca el
desciframiento de Ia voluntad de su Creador, mientras
que en los seminarios las facilitadoras proponen a las
participantes descifrar su ser interno, contactar “la parte
divina de i

e) Los ejercicios de San Ignacio presuponen la existencia
de una institucion depositaria de una verdad unica y
sagrada; los Seminarios Plan de Vida parten de una
situacién de pluralidad religiosa y de valores como
condicién de posibilidad de un disefio de un plan de
vida y realizacion personal.

La ennumeracion de diferencias encontradas -que
podria crecer segtin la especializacion ignaciana del lector-
ayuda a precisar el sentido de esta comparacion: las
empresas que los disefian adoptan diversas “tecnologias
del yo'. creadas en el entorno fundacional de la orden
jesuita. como herramientas para la automotivacion,
concepto ceniral en su forma de administracion de recursos
humanos dentro de una organizacion caracterizada por la
precariedad laboral y carente de controles burocriticos.
En la medida en que lo hacen, se convierten en agentes de
la transformacién de las concepciones y la ética del trabajo.
del género v del consumo; es decir. son agentes simbolicos
en un entorno de crecicnte desinstitucionalizacion
religlosa.
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27, Véuse lu 87" anotacion. San lgnacin,
opit.

28, Cualyuier referencia a un ser divine.
es reinterpretada por las facilitadoras
como un mero simbolo o represen-
tacidn de una parte de nosotros

mismos. ne como una entidad.



Formas de militancia catolica
1900-1930

Agustin Vaca
El Colegio de Jalisco-ivai

Ausente todavia en la década pasada de varios diccionarios

I Ctr.porejemplo. Martin Alonso.— de fa lengua espariola cuyo prestigio es incuestionable.!
Eaviclopediv def dioma. 3 vals 30 o] gdmino militancia sélo empieza a figurar en la edicion
ed. Madrid: Aguilar, 1992: AMaria il . a -1992- del Dicei —_— le e Real
Moliner. Diceionario do uso et V1ZESIMO primera -1992- del Diccionario de la Rea
exparind. 2 vols, Madrid: Gredas. Academia Espaiiola, aunque ya para 1973 el mismo
19 término lo consignara el Diccionario del espaiiol moderno

de Martin Alonso. Sin embargo. en tanto que para el
primero militancia significa la “accién y efecto de militar
en un partido o una colectividad™. y I segunda acepcion
sea el “conjunto de los militantes de un partido o una
colectividad™. en la obra de Alonso el mismo término
adquicre otro significado, también con dos acepciones.
La primera dice que militancia es el “predominio en la
cosa publica del partido politico o del profesional de la
milicia™ y la segunda acepcidn es el “influjo politico de
los comités de un partido o del militarismo™.

Al parecer. pues. la Real Academia se incling por
dejar de lado la relacién del término militancia con ¢l de
militar. del cual se deriva. para darle un sentido mds bien
civil. en tanto que Martin Alonso conserve esa relacion
con lo militar propiamente dicho. sin dejar de lado su

2 Todo indica yue lamayorin de eXtension al campo politico y civil.*

diccionarios de lengua espafiolu se Tal vez esto se deba a la acotacion que. en el siglo
lllUIll'l';ll'i)n POI' Cl \L‘nlldl\ Cils . . l & ik - Jl %, o . -]- Ty s l‘J ‘;Al Sua - ;
sspenmenrtel ey SR-JUCISTEE] estritory militar cspaiiol Jos¢ rlnuz.mte_\
militnei. Torroella (1823-1894) al término militante. Si bien la

mayoria de los diccionarios lo registran. en primer lugar,
como participio activo det verbo intransitivo militar. cuvo
significado es “servir en la guerra o profesar la milicia™.
Almirante. en su Diccionario militar, al relerirse al émino
militante. hizo notar que “es [a palabra menos militar. la



que en milicia no tiene ninguna aplicacion. Hay iglesias
militantes, partidos militantes. pero todo esto es civil. y
en lo militar no hay nada militante™.”

Como quiera que sea. alin despojados de su
parentesco directo con el vocablo militar, los términos
militante y militancia no dejan de traer asociada la idea
de apego ortodoxo a un conjunto de conceptos que
animan a una colectividad o a un partido. y de
animadversion y hasta de combate en contra de aquellos
gue no sustentan tales conceptos e ideales.

Por eso no deja de llamar la atencién que al leer en
los diccionarios del idioma espafiol el significado del
término militante, casi sin excepcion se remita a la
entrada “Iglesia militante™ para ejemplificar el uso
adjetival de esta palabra.

En el concilio de Trento, celebrado entre 1545 y
1563, cobro su forma definitiva el concepto que hace de
fa Iglesia catdlica la “congregacion de los fieles regidos
por Cristo y el Papa su vicario en la Tierra™. Desde
entonces, esa congregacion incluye a la totalidad de los
fieles en la Tierra, es decir. la lglesia Mihitante: a las
dnimas del purgatorio, la Iglesia Purgante, y a todos los
difuntos catdlicos que gozan de la gloria de Dios, la
[glesia Triunfante.

Si bien en cuestiones doctrinales estos tres
componentes de la Iglesia catdlica son 1guaimente
importantes en la integracion del Cuerpo Mistico de
Cristo, en lo que sigue nos ocuparemos solo de algunas
manifestaciones de la parte visible de la Iglesia. mas
concretamente. de los militantes catélicos en Jalisco,
poniendo tales manifestaciones en relacién con las
circunstancias histdrico politicas que las condicionaron
y que posibilitaron su surgimiento.

Desde la segunda mitad del siglo x1x. en ocasion
del movimiento de reforma que pretendié transtormar
la vida piblica del pais en todos sus dmbitos. pues
esencialmente se trataba de la

abolicidn de los fueros e inmunidades del clero y Ta milicia:
desamortizacién de la propiedad territorial acaparada por la
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lelesia. para facilitar la circulacion de este ramo de la riquezi:
destruccion del monopolio que ejercia el clero en el campo
educativo v consolidacion de lu igualdad politica v social ante

4. Enciclopedio de Mévieo, México: la ley de todos los ciudadanos,”
Enciclopediu de México. 1977, 1. x1.
p. 80,

las medidas que tomaron las autoridades eclesidsticas.
ampliamente secundadas por los adeptos a ellas, tuvieron
como efecto aminorar de manera sensible los etectos que
perseguia el gobierno civil.

Tal vez las mas cficaces de tales medidas, fueron los
“arreglos de conciencia’, con los que la [glesia perdio el
minimo de su capital por los decretos de expropiacion:
los “contradocumentos™. mediante los cuales conservo
propiedades a nombre de terceros, y la “contraprotesta’.
documento por el cual los funcionarios que habian jurado
hacer cumplir fas leyes de Reforma. se retractaban ante
las autoridades eclesidsticas y se comprometian a dejarlas
sin efecto y a luchar por su derogacién. Ademas de todo
esto. se Instituyo una amplia red de escuelas parroquiales.
sobre todo en el medio rural. para asegurar una buena
educacion catélica a todos aquellos que se encontraban
alejados de los centros urbanos de importancia. campana
que también fue secundada por un gran sector de seglares
que en no pocas 0casiones mantuvieron esos centros
5. Cfr. José Maria Murid «diny. Hisoria - educativos de su propia bolsa.®

‘I’:}';,’i'ff:f""*- T Guadadujarazosen, El resto del siglo xix transcurrié sin que estas
s LS circunstancias se vieran alteradas. cosa que propicic una
relativa tranquilidad en las relaciones entre los catdlicos
que cutdaban los intereses de la Iglesia y las autortdades
civiles que velaban por el cumplimiento de las Leyes de
Retorma.
Sin embargo. con los primeros anos del siglo xx
las condiciones empezaron a cambiar paulatinamente.
0. Cfr. Alberte AL Aniajo s Mdasimo - por una parte. debido al impulso modernizador que dio
Cuerva, Dovtrina social catitica—— Jy Telesia catdlica la enciclica Rerumt Novarum que
de ledn vy Pilovi Proll Angeld sedly 5 E 33
i Bareclong: Tabor 658 expidio Leon xmen 1891.° v por ta otra. el inicio de
manifestactones politicas adversas a Porfirio Diaz.

7. Cfr. Maoisés Gunzdlez Navarro, Antes de que estas ultimas se dejaran ver
Historia moderna de Mévieo, 3 ed. . Wk
Vol IV, L Porfiriato. Vida social abiertamente. y & pesar de la polémica que la Rerm

Meénico: Hermes, 1973 p. 363, Novariwm causo entre liberales v catdlicos.” éstos



aprovecharon la oportunidad que les brindaba la enciclica
para echar a andar amplios programas de accton social -
disefiados en los congresos catdlicos que se organizaron
entre 1903 y 1909-, mediante los cuales logro sobrepasar
al Estado en las medidas adoptadas en beneficio de los
trabajadores. lo cual significaba, segin Jean Meyer.
“aproximarse al dominio politico que permanecia
estrictamente vedado a los catdlicos™."

Con la rebelién gue inicid Francisco 1. Madero y
gue culminé con el derrocamiento de Portirio Diaz. los
cat6licos tuvieron la oportunidad de ingresar plenamente
a fa lucha politica. Asi. a partir del 11 de mayo de 1911,
con la publicacién del manifiesto del Partido Catolico
Nacional (pcN). y hasta 1914, aflo en que ese Partido se
disolvid, los catélicos jaliscienses llenaron casi al pie de
la letra la definicidén que de militancia diera Martin
Alonso: es decir. los comités de! pe ejercieron un influjo
politico tal. que esta fuerza se convirtié en la que
predomind, sin discusion. en la cosa publica.

Evidentemente, esto no quiere decir que el pcN no
tuviera opositores y hasta enemigos. sino sélo que clero
y fieles dieron concrecién. asi tuera parcial y transitoria,
al ideal de Iglesia militante. Militancia politica y
militancia religiosa se conjugaron en Jalisco en ese
momento para llevar a sus candidatos a ocupar
pricticamente todas las alcaldias del estado, la mayorfa
absoluta en fa camara local y la gubernatura.”

A pesar, pues, de las protestas y criticas de otras
fuerzas politicas y de algunos periédicos que expresaban
ideas afines a esa posicién. como Jalisco Nuevo y El
Malcriado, el pon logré consolidar sus logros electorales
*mediante su dominio del congreso local™, circunstancia
que le permitio planear

un trabajo de reorganizacion social... que dé por resultado.
mediante una serie de medidas legislativas y administrativas...
que la propiedad territorial sea accesible al mayor nimero de
individuos que habitan nuestro Estado; gue la condicion del
trabajudor mejore: que en el régimen del trabajo manual cesen
doloresas injusticias que son los veneros donde se abrevan
las masas populares para lanzarse furibundas al socialismo:
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WL E! Earedo de Jaliseo, Periadico
Oficial del Gobierno, Guadalajura. 3
de tebrero de 1913,

V. The Mexican Revolution and the
Carholic Chorclt TOTG-1429,
Bloomingien: Indiana University
Press. 19730 p. 32,

debemos. en suma. procurar Henos de € en nuestros destinos,
que en Jaliseo la organizacion social y econdinicu venga a ser
de tal nuturaleza. que todas las Tuerzas, juridicas y ccondmicas
adquicran un amplio desarrollo que se traduzea en bien de las
clases sociales, pero de modo especial en favor de lus clases
inferiores. ™

De tal suerte. en tanto que en la mayor parte del
territorio nacional se hacian esfuerzos por estabilizar el
orden socio politico perturbado por el triunto armado de
Francisco 1. Madero sobre las fuerzas de Porlirio Diuz.
los jaliscienses parecian estar muy cerca de establecer.
por medios legales y paciticos. un sistema de relaciones
politicas. econdmicas y sociales fundamentado. en gran
medida. en los preceptos de la Rerum Novaruni,
circunstancia que en apariencia armonizaba entre si los
intereses del gobierno civil, los del eclesidstico y los del
pueblo en general.

En tun solo dos aios, pues. la militancia efectiva,
real. de los jaliscienses hizo del estado lo que Robert
Quirk llamé el campo de pruebas del programa catélico
de accion social ™.

Sin embargo, apenas se habia alcanzado la
consolidacion catdlica en la conduccion de las
instituciones publicas por las rutas en que mejor sirvieran
asus intereses. cuando tres sucesos vinieron a incidiren
la ruina de la preponderancia catdlica en la vida pdblica
jalisciense.

El 9 de febrero de 1913 coincidieron el arresto de
Francisco I. Madero -que culminarfa con su asesinato y
el del vicepresidente José Maria Pino Sudrez el dia 22-y
la llegada a Guadalajara de su v arzobispo. Francisco
Orozco y Jiménez. El tercero de estos acontecimientos
fue el levantamiento que se inicié el 26 de marzo en
contra de la usurpacion de la Presidencia por parte de
Victoriano Huerta.

De momento, esto Gltimo parecié no tener ninguna
consecuencia para Jalisco, como tampoco las habfa trafdo
aquf la rebelion maderista. Resulté paradéjico. pues. que
fuera justamente el celo religioso del nuevo Arzobispo



lo que primero ocasionara fisuras en la aparente unidad
entre la militancia refigiosa y la politica bajo el signo del
catolicismo. Desde que asumié el mando del
arzobispado, Orozco y Jiménez dio muestras inequivocas
de que no toleraria ninguna otra fuerza que contrastara
la proveniente de la arquidideesis y de que lucharfa hasta
someter a cualguiera que wviera intenciones de resistirse,
cosa que lo enfrentd en no pocas ocasiones con los
particulares y con las autoridades civiles.

La dltima y quizd la mds grave de las
confrontaciones entre ¢l Gobernador y el Arzobispo. tuvo
lugar el 1} de enero de 1914 cuando. a pesar de la
prohibicion expresa de Lopez Portillo y Rojas de lievar
a cabo un “desfile civico con caricter religioso™. la
marcha se realizo tal como la tenfa programada Orozco
y Jiménez. A pesar de que el Gobermador habia sido electo
gracias a la decisiva intervencion del pox. aquél no tuvo
mas remedio que suspender el desfile con ayuda de la
fuerza piblica y consignar ante las autoridades judiciales
competentes al Arzobispo y sus principales
colaboradores.'

En este enfrentamiento. el Gobernador vio con
claricad la fuerza politica que habia cobrado la militancia
catélica y la conciencia que de aquélla se tenia, sobre
todo en Jalisco. Unos dias después de la marcha. Lopez
Portillo y Rojas terminaba una dura reprimenda al pex
dejando ver a la opinion publica que

¢l soberbio simbolismo de esa manifestacion estrepitosa, que
nada tiene que ver con la paz de la Nacion ni con las alabanzas
al Santiximo, sino, por ¢l contrario. mucho con la discordia.
con ¢l odio. con tado lo terreno ¥ malsano, que Dios reprucha
y que la autoridad debe reprimic”

Pero si esta ruptura entre el partido politico
dominante y el Ejecutivo estatal, encabezada por la mitra
tapatia, parecio dar un triunfo definitivo a los militantes
catdlicos, la verdad es que en la mayor parte del pais el
PCN Y sus drganos de difusion se encontraban paralizados
y sus dirigentes en sertos problemas. debido a las alianzas
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14, Cfr. (O Dogherty, op. i, pp. 240 v

85,

15, Bujo el impulso del jesuita Bernardo

Bergoend. desde 1912 surgid [z idea
de agrupar a los jévenes catdlicos del
pais en una asociacion similar a la
Asociacion Catolica de la Juventuel
Fruncesa. tundada por el conde
Alberto de Mun, cuyo éxito en ese
pats fue reconocido porel Papa Leén
xn. Para una aproximacian a las
vicisitudes por Tas que alraveso la
ACIM hasta su plena constitucion
puede verse Andrés Barquin v Ruiz.
Boernardo Bergdend 54 Mdxico: Jus
(col. México Heroico), 1968,

L6, Chr. Murid. op. efr. p. 355 v sx,
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de los grupos revolucionarios en contra de Victoriano
Huerta, asi como por la ambigua relacion entre éste y ¢l
P(‘N.M

Tal vez Jalisco haya sido el dltimo estado en que se
suprimieron por completo las actividades politicas de
los catolicos. cosa que succedid al tomar los
constitucionalistas la ciudad de Guadalajara. el 8 de julio
de 1914. Pero esto no significa, de ninguna manera, que
fos dnimos militantes hayan decaido en lus filas catélicas.
nientre los legos ni entre las autoridades que encabezaba
el arzobispo Orozco v Jiménez.

Prueba de esto fue que a pesar de las medidas que
se tomaron para mejorar las condiciones de vida de los
trabajadores mediante leyes y decretos expedidos entre
1914 y 1916, hacia este dltimo afio los jaliscienses
parecian no conceder ninguna ventaja o las propuestas
constitucionalistas sobre las de la doctrina social catdlica
para solucionar problemas como el de 1a tenencia de 1a
tierra o las relaciones obreropatronales. Pero ademis,
en julio de ese mismo afio se fundo la rama local de la
Asociacion Catdlica de fa Juventud Mexicana (acsan)'
con la participacion de los integrantes del Centro de
Estudios Catdlico-Sociales, el cual venia funcionando
desde abril de 1913, al igual que ta Union de Damas
Catolicas.

Por eso. ya para 1918 la acim contaba con el
suticiente respaldo como para coordinar y llevar a buen
término la primera muestra de repulsa pablica en Jalisco
en contra de [a aplicacion del articulo 130 de la recién
promulgada Constitucion de 1917. A lo largo de sicte
meses -julio de 1918-febrero de 1919- la militancia
catdlica eché mano de todos sus recursos para lograr la
derogacion de los decretos 1913 y 1927 con los que el
gobierno estatal pretendfa limitar el ndmero de sacerdotes
a uno por cada 5 mil habitantes.'

De tal suerte, cinco anos después de haber
desaparecido el pox de la escena piiblica, la acov apuntaba
con toda claridad a la realizacién de los objetivos que
para ella habia concebido Bemardo Bergéend, entre los
que conviene destacar el de “la coordinacion de las



fuerzas vivas de la juventud catélica mexicana, para
cooperar a la restauracion del orden social cristiano en
México™. para lo cual la Asociacion deberia componerse
de

un buen contingente de jovenes estrechamente unidos entre
si., que, animado de una fe profunda en la causa de Dios, de la
Patria y del alma popular. trabajasen a una por Dios. por la
Putria y por el pueblo. amando a su Dios hasta el martirio. ala
Patria hasta el herofsmo y al pueblo hasta el sacrificio.

y asi producir una “generacion de hombres capaces
de ejercer una influencia saludable en la marcha de los
negocios publicos™. Vedado, pues. el camino de la
politica. la Iglesia visible se proponia “la conquista
catdlico-social de la Patria Mexicana™."”

Si bien esta mision debia llevarse a cabo en todo el
territorio nacional,” algunas de las acciones de mayor
importancia para lograr tal fin tuvieron lugar en Jalisco
entre 1919y 1925. A'lo largo de esos afios se reactivo la
prensa catélica. se cred el Centro de Obreros Catélicos,
se iniciaron campaiias para lograr la derogacion de los
articulos constitucionales que. de acuerdo con los
militantes catélicos, atentaban en contra de la libertad
de la Iglesia. se organizé un Curso Social Agricola y se
fundé la Confederacion Nactonal Catélica del Trabajo.™
Se trataba, pues. de retomar el cauce de la lucha por la
implantacién de la doctrina socioeconémica de Ledn xin.

Pero a pesar de la cohesion visible en las filas
catdlicas. la fuerza y popularidad que empezd a cobrar
el régimen gubernamental civil a partir de 1920, muy
pronto puso en duda las posibilidades de concrecion del
proyecto que tenian los catélicos para el pais. A pesar de
las semejanzas que pueden encontrarse entre las medidas
catolicas y las propuestas laicas que poco a poco iban
implantdndose para mejorar las condiciones materiales
de obreros. campesinos y de la sociedad en general. la
armonizacion de los dos planes resultaba poco menos
que imposible debido a las corrientes de pensamiento
en que se sustentaban.™
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2L Franciseo ). Santamaria, Dicciomario
de mefivanismos Aéxico: Pormia.
1930,

Antes bien. las diferencias fueron ahonddndose y la
rivalidad fue creciendo de tono hasta que reventd en un
enfrentamiento armado que. si bien afecté de manera directa
o indirecta ala mayor parte del territorio nacional. en Jalisco
cobré proporciones tales que se encuentra indisociablemente
unido & la historia contempordnea del estado. y la memoria
popular, sobre todo en el area rural. [a recuerda con mucho
mayor viveza que a la propia Revolucion Mexicana,

A lo largo de los tres afios -1926-1929- que duré la
Cristiada. como se conoce ahora a la rebelion catdlica, hubo
evidencias irrefutables de la sinceridad de los sentimientos
religiosos que se esgrimieron para justificar el intento de
derrocar al régimen constitucional. Pero también hay
indicios de sobra acerca de la imbricacién en el mismo
contlicto de motivos mucho menos celestiales. como los
economicos ¥ los politicos.

Pero como aquf se trata dnicamente de destacar las
lincas generales que han marcado el derrotero de la
militancia catdlica en Jalisco y algunas de sus
manifestaciones concretas. me limitaré a mencionar que
durante esos tres anos se reafimmaron algunas pricticas
discursivas que se habian gestado durante [os afios de lucha
revolucionaria y con la puesta en marcha de algunas
mstituciones puablicas va bajo los lineamientos de la
Constitucion de 1917.

Quizd uno de los vocablos mas afortunados -tanto
gue se ha incorporado legitimamente al habla cotidiana-
creados en esa época sea el verbo “carrancear”.
evidentemente derivado del apellido del jefe de la faccidn
constitucionalista de la Revolucidn, Venustiano Carranza.
Aunque Santamarfa™' sosticne que el verbo fue creado
por los propios constitucionalistas. la ofensa que contiene
en si musmo hacia Carranza hace dudar que haya sido ast:
mds bien parece una creacion popular de los contrarios al
constitucionalismo quienes lo usaron como sinénimo de
robar o despojar. Pero los que con mds encono lo utilizaron
fueron. sin duda. todos aquellos que estuvieron en contra
de la Revolucién y de la Constitucion. entre los que
sobresalieron, ni siquicra hace falta decirlo. los catélicos
mulitantes,



A este verbo muy pronto se unio un sustantivo,
bolchevigue. que al utilizarse. por parte de los
tradicionalistas. casi exclusivamente como sinonime de
ateo, expoliador. ladrén e ideas afines se convirtié en un
insulto dirigido a todo aquel que diera muestras de apoyar
o siquiera compartir los principios de la Constitucion.

Evidentemente. la puesta en marcha de la nueva
Constitucion mexicana coincidio con la revolucion Rusa,
a cuya influencia se atribuyd, entre otras cosas. la
obligatoriedad de la educacion laica y la clausura de los
establecimientos privados que no cumplieran con este
mandato, circunstancia a la que se culpé de la ruina del
sistema educativo. causada, primero. por la admision en
la Escuela Normal del Estado de estudiantes cuyos padres
tenian aleunos de los empleos u oficios de menor
prestigio social,™ y mds tarde. en 1926, por la ocupacidn
de las plazas que dejaron vacantes las maestras catolicas
de educacion primaria al negarse a firmar una circular
que giraron las autoridades locales para apoyar la politica
del gobierno civil hacia la Igiesia.”*

De acuerdo con la version de Marina Garcia de
Alba, participantc ¢n la rebelidn cristera y maestra de
labores en una escuela de educacion primaria, antes de
1926, “eran mejores las clases de aqui [Guadalajara| que
en México [D.r.]. ahora no. desgraciadamente estin mejor
en México.., porgue. pues seguramenie con la cuestion
de que Zuno despidié a todos los maestros buenos.
entraron tortilleras, maseras. sirvientas, ;qué podian
ensefar?.

De hecho. la acusacion de deterioro de la calidad
det sistema educativo proviene desde los primeros
intentos que hizo el Estado. a mediados del siglo xix. de
reglamentar la educacion pdblica y se fundamento. sobre
todo. en su empeno por laicizarla y que solo se logré al
legalizar este requisito para impartir educacionen [917.

De tal suerte. la carencia de una sélida instruccion
catdlica era causa de una muy deficiente educacion que
redundaba en una ignorancia generalizada. De acuerdo
con csta creencia. Plutarco Elias Calles no pasaba de ser
un maestro rural semianaltabeta; pero en el caso de los
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Zapopan: El Colegio de Jalisco.
2000, pp. 36-37. La visian de exta
protesora es de gran utilidad para
comprender el signiticade social gue
tuvo la apertura de instituciones
cdugativas Lo medias comoe supe-
riores i estudiantes de escasos recur-
hidhd CL'ﬂﬂ(“TlliCH\ qllC ilpl_'nil‘\ Unos aios
antes se velan impedidos de ingresar

aellos.

3.Cn esa ocasion. perdieron su plaza

cerca de YO0 macstras de educacion
primaria per negarse @ lirmar la
circular 13134, Cir. Agustin Vaca,
Los sifencios de la historia: tas
crivieras. Zapopan: Ll Colegio de
Jalisco, 1998, pp. 129-1340.

CEntresista con Marina Garcia de Alba

reulizada por Agustin Vaca el 28 de
mavede 1979 en Guadalajira, Jalisco.
Clinta magnetoldnica ¥ ranseripeion
mecanoescrita depositadas en ¢l
Centro izatt Jalisco,
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25, Ademiis del ltbro de Rivero del Val,
pucden verse Jorge Gram. fdcror
Novels histdrica cristera. 9 ed.
Meéxico: Jus, 1983 Heriberto Nava-
rrete. Por Dios v por la Parria. 3 ed.
Méxaco: Jus, 19730 David ()rg;mo
oficial de In Legidn de Cristo Reyv v
Santa Marta de Guadalupe. Veteranos
de Ta Guardia Nacional tCristeros),
2tdpoca. 8 vels, Mdxico. 1952-19068,

entre muchos ntros.

26, Luts Rivero del Nal. Eare las petas
dhe fow cabatfos {Diario de un eristero).
4 ol Mesico: Jus, 1970, p.77.

27 dhid., pp. 133-156.

guardianes de la ley. policias y soldados. esta ignorancia
se complementd con la estupidez que. casi sin
excepcion. se les atribuyo.

Aungue en los libros y testimonios que escribieron
los militantes catélicos en torno del conflicto armado
con el Estado abundan los casos de lo anterior. aqui sélo
referiré unos cuantos, a modo de ejemplo. que al respecto
Luis Rivero del Val incluyé en Entre lus patus de los
cahallos, cuyo subtitulo. “Diario de un cristero”. deja
muy claro el género de escritura en que se inscribe.™

El gato, un propagandista de la Liga Nacional
Defensora de la Libertad Religiosa. fue sorprendido ¢n

fragante delito, segin dijo el gendarme. y conducido a

la demarcacion de policia: pero en el trayecto pudo
deshacerse habilmente de la propaganda catolica
contenida en papeles engomados que llevaba para fijarlos
en las paredes. El agente investigador le preguntd por
gu¢ lo habian detenido:

-Por el debito de tocar maderi- contestd.- ;Como! [ Qué delito

es esel..-Pues no sé... Pensé que podian tronarime en los
préximos exdmencs. Asustado busqué madera v tenté un
zagudn diciendo ;Lagarto! Toco maderi v...;Zas! me agarra
el sefor y me trae para acd. El gendanme informo que of Gearo
estaba en el zaguan. presionando el lugar donde habia un
engomado: pero éste. firme enque “tocaba madera’. fue dejado
en libertad.™

La misma imagen de estupidez policiaca se repite
en no pocas ocasiones, y a pesar de la condescendencia
burlona con que el autor trata las actividades que
desempenaron las mujeres en la rebelidén catdlica,
también ellas rebasan a los policias en perspicacia e
inteligencia. y logran burlar la vigilancia pues “la pelicia
de aqui es como la flauta. sélo que le soplen toca™.”

Los catdlicos rebeldes son tan inteligentes. cultos e
ingeniosos. v los representantes de la ley tan estipidos e
ignorantes que los primeros. en calidad de detenidos en
las demarcaciones de policia, logran convencer a sus
aprehensores de cambiar los cargos de sedicion, lo cual
constituye un delito grave, por los de faltas a la autoridad.



que s6lo es una falta administrativa, = y en ocasiones
hasta se las arreglan para que los policias se desarmen
voluntariamente y pasen a escuchar conferencias
catdlicas en contra del régimen gubernamental .

Evidentemente, esta facilidad con que los catdlicos
aprehendidos podfan burlar a las autoridades. contradice
la denuncia que se encuenira en esas mismas pdginas de
la brutalidad y crueldad. ambas también consecuencia
de la ignorancia y estupidez. con que las fuerzas
policiacas trataban a los militantes catSlicos que tuvieran
cualquier nexo con la rebelién armada.

Por otra parte. los integrantes de las milicias
catélicas dan testimonio de su inquebrantable fe catdlica
mediante la comision de actos igualmente brutales, como
fue el del enfrentamiento entre Pedro Orozco. soldado
cristero, y su padre, soldado federal.

Pedro quiso rehuir lu pelea, pero su padre lo obligd a
defenderse. Como un castigo de Dios para aguel mal padre su
hijo le dio muerte. Cuando a Pedro le decian que como se
habia animado a disparar contra su padre. contestabi. Primero
estd Cristo que todo lo demids.™

En no pocas veces. los resultados de la violencia
humana se complementan con circunstancias que los
militantes catélicos interpretan como confirmacion del
favor divino. En ocasién de un combate frente a frente
en las calles de un pueblo, un grupo de cristeros se topo
en una esquina con un grupo de soldados. El teniente al
mando. quien vestia de negro y montaba un caballo
también negro, dio dos veces el ~;quién vive?", y al
recibir por segunda ocasion la respuesta de “viva Cristo
Rey",

El Teniente vomitd horrible blastemia contra la Santa Madre
de Cristo Rey. El Mayor Covarrubias que ya habia llegado a
Ja esquina, dijo al Teniente: Desgraciado. a la Madre de Dios
no se le ofende en presencia de sus soldados. y rdpidamente
Je dispard un tiro que di6 en la boca del blasfemo. La cabeza
del teniente volé hecha mil pedazos. EI Capitdn Jos¢ Fletes y
la escolta salieron de su cuartel al darse cuenta de los hechos.

Es1Unios JALISCIENSES 66, siavo pi 2003

28 Ihid.. p. 36,

29, ibid. p. 56,

10 E A Un caso terrible™, David, nim.
21, abril 1954 p. 330. En el ndmero
23 de la misma revista, p. 360, se
desmicnle este hecho. Sin embargo.
lo significativo exs que. aun cuando
seun inventados. la abundancia de
casos de enemistad v hastade peleas
que conducen a fa muerte entre micm-
bros de una misma familia en el
imaginario colectivo. son indicio
de L seguridad catolica en lo justo de
sU posicién.
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A1 Come murid un blastemo™. David,
nim. 8. marso 19530 p. 132,

3200 Lo Suprudu Bindia, Nucvo
Testamento, San Lucas. Cap. 8. 27-34.

33 Olivier de Ta Brosse or af 1 Dirs_ ),
Diveionario del cristunisme. Trad.
Aleandro Estehan Later Ros. 27 ¢d.
corregiday aumentadi. Bareelona:
Herder, 1486,

v por laespalda dispararon contrael grupo caliista dejindolos
muertos. Una manada de puercos que andaba en la calle se
acerct a los muertos v devoraron ¢l cuerpo del hlaslfemao. Los
otros caddveres Tugron respetados,”

La “horrible blasfemia™ y el color de la vestimenta y
montura del teniente fo asimilan al demonio mismo. cuya
oposicion a lareligion catdlica [o hace acreedor de un castigo
divino. En la tradicion judeo cristiana el cerdo ha sido
considerado el animal mds impuro, simbolo de todas las
tendencias oscuras: ignorancia. gula, lujuria, egoismo, al
igual que de ln maldad y suciedud. Por eso, al expulsar a la
legion de demonios que se habia apoderado del cuerpo de un
hombre, Jests les permitié gue tomaran posesion de una
piara de cerdos. los cuales, enfoquecidos, se arrojaron a un
lago y murieron ahogados.™ Ningin otro animal. pues.
podria haber merecido el encargo de deshacerse del teniente
blastemo.

Siestaanécdota macabra fue real o ficticia. es irrelevante,
Suimportanciareside en los elementos que la componen. pues
ellos. al igual que en muchos otros casos. revelan la creencia
de que la Divina Providencia se valfa de toda clase de signos
para mostrar su beneplicito con la rebelion.

No obstante los innumerables indicios de laaquiescencia
celestial haciu la rebelion catdlica. ésta fue suspendida por la
propia jerarquia clerical. en acuerdo con las autoridades
civiles. en junio de 1929. En diciembre de ese mismo aiio.
se cred la Accion Catdlica Mexicana. organizacién que
asimild a sociedades tales como la Asociacién Catdlica de
la Juventud Mexicana y la Union de Damas Catdlicas.

De tal suerte. el término militante cobrd el significado
particular de “seglar que ha asumido una responsabilidad
apostolica. ordinariamente en la accién catélica™.
limitdndose a las tareas de apostolado que se define como
la “participacién de los seglares en la misién
evangelizadora v santificadora de la lglesia. bajo el
impulso y gobierno de la jerarquia™.*

Nada mds lejano. pues. de la aspiracién que alenté la
milttancia catdlica hasta 1929 de lograr el predominio en la
cosa publica.
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Introduccion
arta Noguer Ferrer

Marta Campillo
Uit apioxdmacicn af extlio literario catalin

L.a autora nos ofrece una panerimica completa de los destines de exilio de Tos eseritores catalunes. tanto en
Francia como en Argentina, Chile v. sobre todo, México, Esbozi una interpretacion de su obra v de las tipologias
fiterarias generadas por la experiencia del exilio.

Palabras clave: Exilio catalin, Tipologias Hterarias

Josep Ferrer Costay Joan Pujadas Marques.
Viceny Riera Lioica o el valor de la memorta,

Este articule quiere refrescar In memoria acerca de Lavida vl obra del escritor v promoter culieal Vieeng Ricra Llorea.
exiliada en México desde 1942 hasta finales de los afos sesenta, Director durante mis de diez anos de 1a revista catalana
publivada en México Ponrr Blan ("Puente aral™) sy perspectiva del largo exilio ex quizi una de las que tienen un
cardeter mas testimoenial,

Palubras clave: Exilio catalin, Tesumonie, México

Josep-Vicent Garera i Ratti
Le mirada mevicana de Liwis Ferran de Pol

El articulo ofrece una interpretacion global de la obra literaria v periodistica del escritor catabin Lluis Ferran de Pol.
exiltudo en México durante Ja década de los afos cuarenta del siglo pasado. Autor de una obra narrativa de fuerle
influencia mesicana —tanto por los temaus que trata como por las fuentes histéricas de las que bebe—, Ferran coluboro
como periodista en el periddico capitalino Ef Nacional.

Palabras ¢lave: Exilio. Literatera catalana, Interpretagion

Jaume Auler
La recepeian o México de la obra de Avust! Bartra

te lexto pfreve una inleresanie aproximacién a lu recepeion critica que v el poet catalin Agusti Bartra en México,
adonde llegs exiliade a principios de los aflos cuarenta. Bartra Tue uno de los intelectuales catalanes yue miis colaboro
en revistas vsuplementos culturales mexicanos a lo lurge de las décadas de los cineuenta v sesenta,

Palabras cluve: Poestu catalana, Critica, Recepcion. Meéx

Carles Guzmiin Moncada
La obia piexivang de Pere Calders

Elarticulo repasa la trayectoria literarta de este narrador catalin, exiliado en Méxice de 1939 4 1962, Extablece algunos
puntos comunes v de divergencia entre los dos grandes sezmentos perceptibles en la obra eserita durinte se exilio
mexicano: las narraciones vineulidas lematicamente con nuestro pais. y

aguellas donde, sin existir una referencia
abierti i Ménivo. se expresa de forma impiicita le experiencia del exilio,
Palabras clave: Exilio cataldn. Divergencia tenxitica, Narrativa





