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Introduccion

El Proyecto Ulama 2003 es un programa interdisciplinario de
investigacién llevado a cabo por los departamentos de Historia del Arte
y Antropologia de la Universidad Estatal de California en Los Angeles
(California State University, Los Angeles). Para la ejecucion del
proyecto se contd con el apoyo y recursos de la Asociacion de Gestores
del Patrimonio Histérico y Cultural de Mazatlin. El wl/ama es una
supervivencia del Ullamaliztli, el juego de pelota jugado por los aztecas
y otros pueblos mesoamericanos. La investigacidn, dirigida por Manuel
Aguilar y James Brady, consistié en la observacién de juegos y en
entrevistas con jugadores y diversos informantes en un grupo de
poblaciones del estado de Sinaloa, donde este ancestral juego de pelota
todavia s¢ practica. Los estudiantes Marfa Ramos, Mario Davila y
Luis Ramirez, de Historia del Arte, y César Espinosa y Sergio Garza,
de Antropologia. prepararon amplios cuestionarios buscando respuestas
que dieran luz en relacién al significado e importancia del juego de
pelota en la actualidad y su relacién con las épocas precolombinas.

Entre los temas estudiados estuvieron: la filosofia y simbolismo
en el juego de pelota mesoamericano; la ubicacion del taste -derivado
de la palabra azteca Hachtli- o cancha dentro del entorno social actual:
las implicaciones de la produccién de las pelotas de hule, y el papel de
las mujeres en el juego. Los resultados preliminares de las
investigaciones se presentaron durante el Primer Congreso Internacional
Sobre Juego de Hule Mesoamericano realizado en Mazatlan del 28 al
30 de Marzo de 2003.

Los objetivos principales de esta investigacidon son continuar con
el estudio sistemdtico que sobre el ulama se viene haciendo desde hace
mas de sesenta aiios, ampliar algunos puntos sobre temas ya estudiados
y contribuir con algunos aspectos no abordados en anteriores trabajos.
Como antecedentes existen las investigaciones de la estadounidense
Isabel Keily en Nayarit, Sinaloa y Durango en los afios cuarenta, que
coincidieron con un momento de gran actividad de la prictica del ulama
en muchas comunidades. Entre los afios cincuenta y setenta ¢l mazatleco
Miguel Valadés se dedicé a recolectar datos muy valiosos sobre ¢l juego
y su apoyo ayudo a preservarlo. En los afios setenta destaca el trabajo
muy solido de tipo etnografico del holandés Ted Leyenaar. En los afios
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ochenta otro mazatleco, ol director de cine Roberto Rocin. hizo Ta
interesante pelicula ~Glama: ¢l juego de la vida y de Ta muerte” que
difundié el conocimiento del utamaentre et gran piblico, También cntre
los ochenta y principios de los noventa aparecen los importantes estudios
interdisciplinarios realizados v coordinados por Marta Teresa Uriarte.

A doce aios de distancia de estos tltimos. Hegael Proyvecto Ulama
2003 de Ja Universidad Estatal de California en Los Angeles tratando
de aportar algunas respuestas novedosas sobre el tema con la intencion
de contribuir al conocimiento v a la supervivencia de este juego de
pelota milenario. En este nimero de la revista Fsindios Jaliscienses
presentamos algunos frutos de dicho triabajo,

Existen tres juceos de pelota de hule gue han sobrevivido en
Sinaloa: wlame de palo, wdainc de brazo v idama de cadera. Uluna de
palo. que se juega con un mazo pesado. no se haconsiderado objeto de
estudio porque habia desaparecido en los aios cincuenta y revivia en
los ochenta: segln asienta Ted Leyenaar en su articulo “The Modern
Ballgames of Sinaloa: A Survival of the Aztee Ullamaliztli,” publicado
en The Sport of Life and Death: The Mesoamerican Ballgame, libro
que editd E. Michael Whittington para Thames and Hudsonen 2001,
Ulama de brazo se juega con una bola pequeia que pesa
aproximadamente medio Kilo y se golpea con el antehrazo cerca del
codo. Este juego predoming en algunas comunidades de fa parte norte
del estado. Ulama de caderi se juega con una bola gue pesade 3.5 a+
kilos v s golpea con la cadera o parte alta de la pierna. Se juega en
comunidades del sur de Sinaloa.

Para eficientar ¢l ticmpo de investigacion disponibie, concentramos
nuestro estudio en el ulama de cadera que se juega en el drea alrededor
de Mazattin. porque esta parece ser la forna de juego mis relacionada
a las descripeiones etnohistoricas del juego aztecu Ullamalizili,

La similitud del juego moderno con su contraparte antigua se
pucde observar inmediatamente en ia vestimenta de los jugadores. El
traje. Hamado el fujudo, consiste de tres partes. La primeraes la ganniza
que es una pieza de cuere o de tela que se amarra como un taparrabos.
muy similar al antiguo vestido gue aparcce en ¢l libro de Weiditz del
siglo dieciséis. En Los Llanitos fa gamuza estd hecha con piel de venado.
El sceundo clemento del tujado s el chimali, cinturon de cuero de
aproximadamente cinco centimetros de ancho. que va ajustado alrededor
de lacintura y los gliiteos para mantencrlos apretados y evitar desgarres
musculares con el impacto de la bola. De acuerdo con el mismo Levnaar.
el nomibre se deriva de ba palabra nabuatl efiimeddii que signitica “escudo™



o “proteccion”. Enosus “Notes on a West Mexican Survival of the
Ancient Mexican Ball Game.” publicado en 1943 en Nores on Middle
American Archacology and Erhnology, 1sabel Keily dice que en Nayarit,
en los anos treinta. el chimali estabu hecho de La corteza de la raiz de
ciertos drboles. Latercera pieza. lajujo, os unatira de tela que sostiene
la gamuzay le da tormeza al drea abdominal dando proteceion adicional.
(Ver figura 1), Kelly también menciona que algunos jugadores

Frewra 1o Jugador joven ponicndose la faja iltime elemento del fajadeo.

cnvolvian seeciones de llanta de automovil bajo el chimali para mayor
proteccion. Cuando no estd en uso. ¢l fajado se enrolla cuidadosamente
yose cuelga de alguna aleavata o viga det tejado de fas casas de una
manera parccida a lu deserita por fray Diego Durdn en relacion con los

_ Ixrroprecon
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artecas. en la Historia de fas Indias de Nueva Espafia y islas de tierra

firme (1579-1581).

Ulama se juega en un campo llamado taste que mide
aproximadamente 60 metros de largo y 4 metros de ancho. El taste se
divide en dos mitades por una linea llamada anafco. En Los Llanitos
esta linea estd enmarcada por dos piedras cotocadas en el piso en cada
lado del taste. Lineas paralelas que corren a lo largo del taste marcan
los limites de cada lado. Finalmente. las lineas terminales se conocen
como chichis.

El tamafio de los equipos puede variar, pero generaimente es de
entre tres y cinco jugadores. El juego comienza cuando un equipo hace
el saque, ya sea lanzando la bola por el aire a que pase sobre ¢l analco
(male por arriba) o rodando la bola a que también cruce el analco (male
por abajo). (Ver figura 2). El tipo de servicio cambia de acuerdo con el

Figura 2. Jugadores de Los Lianitos tonan st posicics para

devolyer el male por abajo.
puntaje del juego. Los puntos (ravas) se logran cuando alguno de los
equipos no regresa la pelota del otro lado del analco o cuando cruza la
raya tinal de la cancha enemiga. El equipo que logre primero ocho
rayas. gana el juego.

Por lo que pudimos observar. las reglas del ulama son muy
complejas y no todos los jugadores las conocen en detalle o las entienden
de la misma forma. Algunos jugadores nos dijeron que las reglas eran
tan complicadas que se tenia que jugar el ulama por lo menos por dicz
afos para entenderlas bien. Como las reglas no estdn formalizadas ni
escritas, hay muchas diferencias de opinién en su aplicacion y nos dimos



cuenta en nuestras investigaciones de que hay diferencias
intergeneracionales en la forma de entenderlas.

También parece que hay diferencias regionales en cuanto a las
reglas. En un juego de exhibicién que observamos entre los equipos de
Los Llanitos y Escuinapa, hubo una gran alegata sobre la forma de
hacer el saque para iniciar el juego. Los Llanitos querfan empezar con
el male por abajo, como lo describié Leyenaar, en Ulama: The
Perpetuation in Mexico of the Prehispanic Ball Game Ullamaliztli,
mientras que Escuinapa lo queria hacer con el male por arriba como lo
consigné Kelly, en el articulo ya mencionado, para el norte de Nayarit.

Debido a la complejidad de las regias que no todos los jugadores
entienden igual, el papel del veedor o juez es muy importante. El veedor,
generalmente un jugador veterano o retirado, tiene la ultma palabra.
En los juegos entre dos comunidades distintas, debe de haber un veedor
de cada equipo que s6lo se involucran si los equipos discrepan en alguna
jugada o punto. Parece ser que hay un protocolo acerca de como se le
presentan las disputas al veedor. En el juego que observamos entre Los
Llanitos y Escuinapa, un jugador de Escuinapa le pidié su intervencion
al veedor debido a una jugada dudosa. Mientras el punto estaba en
discusién, un segundo jugador del mismo equipo le hizo un comentario
al veedor. El veedor inmediatamente regafié a este jugador y descalifico
la peticién de Escuinapa arguyendo que sélo un asunto podia ser
considerado a la vez. Esta supuesta regla protege al veedor de ser
presionado o abrumado por las disputas acaloradas de los jugadores.

La edad parece ser también un elemento de importancia en las
disputas. En otro desacuerdo entre los mismos equipos, un anciano
jugador de Escuinapa asumio el papel de veedor porque su equipo no
habfa llevado ninguno. El pretendia tener razén fundamentado en la
autoridad de la experiencia dada por su edad. (Ver figura 3). En
respuesta, el equipo de Los Llanitos llam a un anciano de 94 afios de
edad, ex jugador de La Sdvila, para clarificar la disputa. Este. por ser
todavia mas viejo, crefa tener mds autoridad. El jugador de Escuinapa
e dijo: “T serds mds viejo, pero yo he jugado por més tiempo que ti.”
Edad y experiencia son dos elementos que juegan un papel importante
en el manejo de problemas en la cancha. En nuestra observacion nos
fue claro ver que la resolucion de desacuerdos en el juego no sigue
reglas fijas como los jugadores crefan entender.

En el pasado, los veedores posiblemente tenfan mds control de
las situaciones. El articulo de Kelly y nuestro informante de 94 afios de
edad, confirmaron que la competencia entre comunidades dependia muy

_IsTRODUCCION
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Figura 3. Discusicn para decidir quién seria el veedor
durante wn enctientro de ulan.

frecuentemente de la manipulacién de organizadores vy
supervisores. Kelly comentd que los patrocinadores tenfan el
poder de flagelar o castigar a jugadores que no estuvieran dando
su maxima capacidad. Estos individuos, conocidos como los
“duefios del juego™ podian servir también como jueces. Si esto
ocurria, entonces los veedores en el pasado tendrian mas poder
que en la actualidad.

Es evidente que la diferencia en las reglas se convertirfa en
un serio problema si se tratara de estandarizar el juego con objeto
de promover una expansion regional. Sospechamos que cada una
de estas pequefias comunidades ha desarrollado con el tiempo
sus propias reglas y es interesante ver ¢omo los jugadores sc
afianzan a ellas tenazmente. Estas no son solamente una coleccién
de reglas, sino una tradicion comunitaria que se remonta a un
pasado distante. En el “jugar con sus reglas™, los jugadores
conscientemente se conectan con una tradicién ancestral. En la
disputa con Escuinapa, Chuy Paez. de Los Llanitos. repitié varias
veces: “Debemos jugar con las reglas. debemos respetar las
reglas™. Por otro lado. los jugadores de Escuinapa sostenian el
mismo principio. pero el verdadero problema era saber cudles
reglas eran las “correctas™.



Otro elemento evidente en tas disputas fue la aparente idea
de que el taste estaba enmarcado simplemente por lineas y rodeado
por una cerca. Cuando el equipo de Los Llanitos acepté cmpezar
el juego con el male por arriba, la accidn se volvié lenta y
cautelosu, haciendo el juego aburrido para el piiblico asistente.
Varim de los organizadores del juego de exhibicion les pidieron

a los jugadores que cambiaran a male por abajo para hacer ¢l
juego mds emocionante. Los jugadores ignoraron la thlClOﬂ ¥
jugaron inflexiblemente con sus reglas. sin importarles ¢énio
percibia la audiencia el especticulo. Como respuesta a uno de los
Jugadores, cl veedor empezd su explicacion diciendo: “Dentro
de esta cerca y en este taste... ” para enfatizar que el taste era un
espacio aparte con su propio conjunto de reglas que gobernaban
la conducta ahi. Los jugadores ciertamente reflejaban ¢l hecho
de que viniendo al taste vestidos con sus fajados, habian entrado
a un universo social cuyas rafces estaban ancladas en un mundo
distinto.

Queremos agradecer a las siguientes personas e instituciones
por su apoyo en la realizacién del Proyecto Ulama 2003: Manuel
Gomez Rubio. Jestis Gémez Rubio. Martha Avala, Alfredo Gémez
Rubio. Ernesto Herndndez Norzagaray, Lorena Schobert. Roberto
Watson, Alberto Fuentevilla. José Jiménez. Roberto Rochin.
Wilbert Jiménez, Marcos Osuna Tirado. Ulises Cassab, José
Antonio Ferndndez Valbuena, Felipe Solis, Maria Teresa Uriarte.
Alida Zurita Bocanegra, Chuy y Silvia Pdez Lizarraga, Fito
Lizdrraga, Patricia de Lizdrraga, Sebastidn Lizdrraga, Rafael
Lizarraga Ibarra “El Huilo”. Rosa Isela. Verdnica, Mireya,
Adilene, Karla. Ana Maria del Pilar, presidente municipal de La
Sdvila, Sinaloa, “El Gallo”. Ramén *Yapis™, Rosa Maria, Maricela
v Alejandro Osuna Canedo. Sr. Osuna Bonilla, Dulce Elizabeth
Villa y Florencio Villa Gallardo: Asociacion de Gestores del
Patrimonio Histdrico y Cultural de Mazatldn, restaurantes “Pedro
y Lola™ y “Ambrosia™, La Casa “The Melville™, hoteles
“Aguamarina’” y “Las Flores™ y California State University. Los
Angeles.

Manuel Agutlar y James E. Brady
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Eric Taladoire, "El juego de pelota
mesoumericano. Origen v desarro-
lo", Argueotogie Mexicanag, México:
Lditorial Rafces. 20001 vol, V]I
ndm. 43, pp. 20-27.

Linda Schele vy Mary Ellen Miller.
Blovd af Kings. Nueva York: George
Brivziller. 1986

Filosofia y simbolismo del juego
de pelota mesoamericano

Manuel Aguilar
California Stare University. Los Angeles

El juego de pelota es una institucion caracteristica de
Mesoamérica. (Ver figura 1). Tiene una historia de
aproximadamente 3 500 afios. considerando cl
descubrimiento reciente de la cancha de Paso de la
Amada en Chiapas'. Hasta la fecha, han sido

Fdwiuranti, 2w

Figura 1. Cancha de juega de pelota de Copdn, Honduras.
( Foto: Manel Aguilar),

localizadas alrededor de 1 300 canchas. Se crec que
habfa diversas funciones y significados relacionados
con el jucgo de pelota: portal al inframundo. escenario
de recreacion de batallas césmicas entre los cuerpos
celestiales. rituales de fertilidad. ceremonias de guerra.
afirmacién politica de gobernantes. cscenario para
sacrificios humanos. etcétera.”



Para analizar estas concepciones voy a presentar
informacion basada en tradiciones teotihuacanas,
mayas. toltecas y aztccas con la intencion de mostrar
como el juego de pelota era una actividad pan-
mesoamericana ligada a una cosmovision comun a
todos los pueblos.

Empezaremos por revisar lo que el Popol Vuh’, la
historia de la creacion de los Maya Quiché. nos dice
acerca del concepto de la muerte y del juego de pelota:

Dos hermanos Hun Hunahpd [el Dies de Muiz] v Vucub
Hunahp, descendieren al inframundo [ Xibutbd]] para jugar
al juego de pelota con los dioses de la muerte que vivian
alll. Los primeros “padres’ [como a este par se le llama]
fueron derrotados y sacrificados por los perversos dioses de
Xibulbd. pero los hijos del Dios de Maiz. conocidos como
los héroes gemelos Hunahpti ¢ Ixbalangué. jugaron a la
pelota contra los Senores de la Muerte y triunfaron sobre
ellos en varias ocasiones, humillando a las fuerzas del
Inframundo. En el ditimo acontecimicnto de estas acciones
que sucedieron en lay mansiones diversas de Xibalbd, los
gemelos se lanzaron al tuego en auto-sacrificio, y los dioses
de Xibalbd molieron sus huesos y los tiraron en el rio. Los
dioses malignos pensaron gue habian eliminado a los
gemelos, pero estos volvieron a la vida distrazados como
mendigos ¥ por medio de algunos prodigios midgicos,
engafiaron a los dioses de la muerte. Los gemelos mataron
a los dioses principales y debilituron al resto de ellos. Poco
después. los héroes gemelos revivicron a su padre. ¢l Dios
del Maiz. y entonces subieron a los cielos donde elfos reinan
como ¢l Sol y la Luna.

En este pasaje vemos el concepto de la
reciprocidad con los dioses mediante el sacrificio
humano. La muerte fue burlada y la esperanza llego a
la humanidad. Un espiritu que arriba a Xibalba va con
la esperanza de vencer también a los scilores de la
muerte. para surgir victorioso como los héroes gemelos.
y llegar a ser venerado como un antepasado. Del mito
de los héroes gemelos, podemos concluir que la
resurreccion y el renacimiento son un producto del
sacrificio, especialmente la muerte por decapitacién.?

ESTUDIOS JALISCIENSES 36, Mavo DE 2004

3. Popol Vi, Trad. Adriin Recinos.
México: Fondo de Cultura Econdini-
ca, 1993,

4. Linda Schele y David Freidel. A
Foresrof Kings. Nueva York:Quill,
1990, pp. 76-77,
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El juego de pelota es la metdfora lundamental de
la vida que surge de la muerte: el sacrificio de los
antepasados y su apoteosis ocurren en el contexto de
jucgos de pelota con los sefores de Xibalbi. En otras
palabras. la vida se le ha arrancado. s¢ fe ha ganado o
Jlamuerte. La torma del sacrificio, asociado con el jucgo
de pelota es especificamente por decapitacion. También
subemos que la cabeza cortada del sob v el juego de
pelota son conceptos fundamentales en la concepeion
maya de la guerra.”

Se crefa que las canchas eran los portales o
entradas al inframundo. los umbrales o dintetes donde
los hombres v los dioses interactuaban. Ellas eran
literalmente montanas hendidas. “vaginas dentadas™ o
bocas que conducian al vientre de la ticrra. un descenso
que Hevaba ab hérog cultural al inframundo. Las canchas
tuncionaban como fuerza mediadora v equilibrante: por
eso estin localizadas en dreas contrales de los complejos
arquitcctonicos tales como Palengue, Copdn (ver figura
2). Piedras Negras. Yaxchildin. Caracol. Tikal v Rio Bec.

En el paisaje sagrado de Tonnd. ¢l papel de la
cancha de pelota es muy diferente. Al la cancha es.
de hecho. una plaza hundida que conecta el intramundo
con el mundo medio (superficie} donde la montana

Tad Gt e
Figura 2. Vista reconsiroctiva de la eindad de Copdi,
tDibugo: Tatiana Proskoariakof}).



primordial de la creacion se localiza, Sobre la montaiia
esta la Acropolis que. a través de varias etapas
constructivas. con relieves relacionados al inframundo.
une a la montadia con ¢l mundo sobrenatural del cielo v el
sol. De este modo. se observa ¢cdmo la morfologia
arquitectonica de las canchas indica su simbolismo.

A diferencia de fas pirdmides. las canchas son grictas
o hendiduras en la tierra que simbolizan portales o entradas
al inframundo. Ademds de esto. en algunos sitios la cancha
s¢ localiza en las partes mds bajas como en Uxmal o
Nakum. En Tonind. la cancha estd de hecho bajo el nivel
de los otros edificios. Jo que acentiia su papel como portal
al inframundo.”

Por lo menos en épocas tempranas. ¢l juego de peiota
o era un deporte. sino mas bien un ritual que representaba
la lucha de las fuerzas opuestas v complementarias del
Universo. (Ver figura 3). El equilibrio de estas fuerzas

Figura 3. Juego de peloia de cerdmica proveniente de Nayarit.
{Foro: Cortesia del Museo de Arte de Los Angeles
creaba el orden y la estabilidad en el mundo. Este
concepto se expresabaen la dualidad de la vida y lamuerte,
el Sol y la Luna, el dia y la noche, la luz y ka obscuridad.
el mundo humano y ¢l inframundo, la masculinidad y la

feminidad. el bien y el mal.
Basado en lo anterior. las canchas representan ¢l
universo v el juego de pelota es una metdfora para Jos

Es1enios 1ALsCIiENses 56, savo b 2004

O,

Taladeire. ey, cir. pp. 20-27.
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Figura 4. Cancha prineipal de fuege de pelota de Xochicaleo, Morelos.
{Foto: Maniel Aguilar).

movimientos de los cuerpos celestes. particularmente el
Sol. la Luna y Venus: el movimiento de la pelota se puede
interpretar como la representacion del Sol (la luz. el dia.
la vida)} viajando dentro ¥ fucra del inframundo que fue
simbolizado por el estrecho callejon de Ia cancha. En casos
como México central ( Xochicalco) o Chichén Itzd donde
las canchas tenian un marcador en forma de un anillo de
piedra (ver figurad). el paso de la pelota por ese anillo era
simbdlico. representaba el momento en que fa Tierra se
tragaba al Sol (la noche, la oscunidad. la muerte). Esto
significaba el final del juego y el sacrificio subsiguiente
de los perdedores. a manera de ofrenda para que ¢l Sol
renaciera al dia siguicnte y la vida continuara. El
renacimiento del Sol en la maiiana era cl resultado de su
triunfo sobre la Luna y las estrellas. y toda clase de fuerzas
de la oscuridad. Eso explica por qué. en el sitio maya de
Cerros. las canchas se relacionaban con la imagen de la
cabeza cercenada del Sol Jaguar.” Para que el Sol pudiera
derrotar a los poderes del inframundo. €1 necesitaba ser
alimentado con sangre humana. lo cual, asociado a las
Huvias. producta la germinacion de las plantas. Asi. el
juego de pelota se relacionaba con el universo mediante
el sacrificio. ka decapitacion y fa mutilacion.

Ademas de las cronicas referidas anteriormente,
podemos agregar. segdn la evidencia arqueoldgica y otros



datos colontales. que un niimero significativo de seres
acudticos vivian en las aguas pantanosas y estancadas en
la superficie del inframundo. Este era cl lugar donde las
transiciones entre el mundo de la vida y el mundo de la
muerte ocurrian. Los seres ubicados en ese umbral parccian
moverse entre dos y tres dimensiones para demostrar su
mutabilidad. La tortuga, por lo tanto, se conectaba con la
transicion entre ta vida y la muerte, mientras que por
ejemplo el pdjaro, en contraste, simbolizaba el mundo
celestial.

Figura 5. Relieve en la cancha de pelota de Chichen Hzd que
represemtia wna escena de decapitacion. (Dibijo: Linda Schele).

El juego de pelota. en muchos lugares, se asocia con
imdgenes de sapos. tortugas, cocodrilos, serpientes.
jaguares, mariposas, lirios blancos de agua (ninfeas o
nenifares) y la planta de datura (toloache). En los relieves
sacrificatorios de las canchas de pelota de Chichen Itzd
(ver figura5) y El Tajin. la sangre se convierte en serpientes
y plantas para mostrar su poder fertilizante. De hecho, las
seis serpientes que emanan del JuoadOI decapitado de
Chichen Itz s¢ leen wak kan, el mismo nombre del Arbol
del mundo o Arbol de la vida.* En este contexto. laimagen
es equivalente a la Cruz Foliada de Palenque.

En los frescos de Tepantitle, en Teotihuacan, y enel
pectoral de la Tumba 7 de Monte Albdn. encontramos el
juego de pelota asociado con mariposas. Ellas simbolizan
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el concepto de transformacion, porque de ser larvas se
convierten en insectos voladores. Enel pectoral, podemos
ver relacionados el juego de pelota. el Sol y la mariposa.
Por otro lado. los sapos. las tortugas y los cocodritos son
animales duales que pueden vivir enel agua y en la tierra.
Como las canchas son los lugares liminares que estin ¢n
la frontera entre la tierra y el acuoso inframundo. se
establece una refacion alegdrica con ¢sos animales.”

El lirio de agua es una planta-flor que abre sus hojas
al amanecer y las cierra en ¢l erepusculo. Como la datura,
sus propiedades alucindgenas lo hacen un vehiculo de
conexion entre el mundo medio y el inframundo: lamisma
funcion gue tiene el jucgo de pelota.’

Entre los mayas, las alegorias de la muerte v la
resurreccion eran también comparadas al ciclo vital del
maiz. Como los perdedores del juego de pelota eran
decapitados al igual que el dios del maiz, que fue enterrado
en la cancha de Xibalbd por los senores de la muerte,
podemos ver una relacion entie el juego y los rituales
agricolas de la cosecha de maiz. En este contexto. las
canchas cran milpas metaféricas que jugaban un papel
cosmico en el sustento de los seres humanos y de los dioses.

Voy arelatar una anéedota relacionada con este aspecto:
hace aproximadamente dos aiios, visité el sitio de Teuchitlan.
correspondiente a las Culturas de Occidente. en compaiia
del arquedlogo Otto Schéndube vy un grupo de colegas de la
Sociedad de Geografia y Estadistica de Jalisco: el guardia del
Instiuito Nacional de Antropologia ¢ Historia nos dijo que era
una ldstima que en el juego de pelota habia crecido una milpa
y ue necesitariamos regresar cuando estuviera fimpio de
vegetacion si querfamos verlo. Sonrel. pensé que en realidad
lo que estabamos presenciando cra la emocionante
experiencia de verel juego de pelota como una personifacion
de una milpa verdadera. Estdbamos asistiendo a la
resurreccion del dios del maiz en la cancha de pelota. Ast
confirmdbamos que 1a salida del Sol desde el inframundo
v su trayecto diario en el cielo hace posible la fecundidad
de la tierra. y esto, a su vez. el crecimiento del maiz.

Segtn Gerard Van Bussel," la palabra fion en quiché
significa “tumba™ y también “cancha™. aspecto que



refuerza la idea de las canchuas como portales al
inframundo. Del mismo modo. en el mito del Popol Vih
los héroes gemelos descendieron al inframundo, jugaron
pelota y murieron alli. pero ellos resucitaron convertidos
en el Sol y la Luna. Van Bussel muestra también la
coincidencia de la palabra maya K'ik'el que significa
“sangre”. “hule” y “semen”. sugiriendo que el juego de
pelota puede ser una alegoria de la vida relacionada a la
sucesion dindstica. También en ndhuatl, la palabra ufli
significa “hule™, “caucho™ y tiene la misma raiz que ollin
(movimiento). Por lo tanto. ¢l movimiento de la pelota
hecha de caucho (hule) representa el movimiento de las
fuerzas opuestas del universo y su armonia y equilibrio.'?
En la impresionante tapa del sarcéfago de su tumba
en Palenque. el rey Pakal, que murié en el afio 683 a.C. a
los ochenta afios de edad, se representa vestido con el
traje del eternamente joven dios del maiz. Pakal leva un
pectoral en forma de tortuga. simbdlico de la resurreccion.
Estd en una posicién reclinada. con una expresion de
éxtasis. se mueve hacia abajo para entrar en la boca del
inframundo, ¢ instantdneamente, también, se mueve hacia
arriba como subicndo al cielo. Estd sentado en un
recepticulo en forma de canoa en miniatura sostenido en
la cabeza descarnada del monstruo de la tierra. Al mismo
tiempo. el arbol del mundo o drbol de la vida, coronado
por ltzam Yeh. el “Pdjaro cclestial”, germina
completamente, desarrollado del cuerpo del rey,
mostrando que éste renace después de su muerte."”
Antes de morir e ir al mundo de los antepasados. Pakal,
el rey de Palenque, planed y ordend la construccidn del Templo
de las Inscripciones. la cual inmortalizarfa su memoria. Su
estructura fue sostenida por la colina que estd detrds. Los
constructores antiguos excavaron el suclo de piedra caliza
para que la cdmara funeraria quedara debajo del nivel del
piso, exactamente en el lugar de transicion entre la vida y
la muerte. La idea de la dualidad del monstruo de la
tierra con ojos y fauces vividas. como entrada al
inframundo, se representa arquitectonicamente aqui.
La cdmara de la tumba estd disefiada en forma de
una letra I, misma forma de las canchas de pelota, y el
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sarcotago es un recepticulo cnorme con la tapa labrada."”
El espacio hueco que alberga los restos del rey. tiene la
forma de un titero humano. Por lo tanto al morir, Pakal
entré en el vientre de la tierra a través de una cancha de
pelota. el portal arquetipico al inframundo. Como una
semilla regeneradora. engendro al drbol de la vida. Elrey
llevaba una mascara de jade que. en cl proceso de la
muerte, transformaba la cara del hombre viejo en la cara
siempre joven del dios del maiz.

Los mayas consideraban ¢l ciclo de 1a vida y la
muerte del hombre como uno de los diversos ciclos
asociados con la naturaleza: el paso de los afos y las
estaciones, la puesta del sol que brillarfa otra vez cn el
firmamento la manana siguiente (sicndo ¢l juego de pelota
una recreacion de esto), la muerte de la vida vegetal en el
invierno, el subsiguicente renacimiento de la naturaleza en
la primavera. y en los varios movimientos de [as estrellas.
No obstante. el ciclo mds importante era ¢l del maiz, no
sOlo como una metdfora de la existencia. la muerte v la
renovacion de la vida humana. sino por ser también la
sustancia de la cual la humanidad fue formada. Los mayas
crefan que la sangre que circula por las venas del ser
humano era la masa de maiz que los dioses usaron para
crearfos.” El maiz eraabundante en las montanas sagradas
y el hombre garantizaba su crecimiento ofreciendo sangre
humana a los dioses. Cuando un gran personaje moria.
era enterrado en la base de una pirdmide. montaia
primordial simbdlica; reposaba en el vientre de la tierra
como el maiz que él habia emulado en vida, que era la
semilla del renacimiento y la recreacion.

Como ha sido indicado por el Popol Vit y la
evidencia arqueolégica, el juego de pelota se convierte en
la metdfora de la vida. de la muerte y de la regeneracion
(el ciclo total de 1a vida). y los héroes gemelos resucitan a
su padre, el dios del Maiz, en la cancha de la muerte.

El sacrificio producido por ¢l juego de pelota es la
manifestacion de la muerte. el preludio necesario a la vida,
Es la contienda entre los sefiores de la muerte y el rey. en
un juego mortal en el que éste triunfard. al igual que los
héroes gemelos ancestrales. La recompensa para los



gemelos es la apoteosis, la divinidad; la recompensa para
el rey es traer la abundancia y la prosperidad a su reino. a
través del portal de la dimensién de la muerte. Enfrentando
a las fuerzas del inframundo y derrotindolas, el rey
promueve su autoridad legitima y asegura el sustento de
su gente con el renacimiento del dios del Maiz y la
vegetacion. '

El juego de pelota sirvié también como
representacion de la guerra y conllevaba pricticas de
sacrificio humano. Al final del juego ritual. los perdedores
eran decapitados. simbolizando la cosecha de las mazorcas
de maiz, y la muerte y el renacimiento eventual del Sol o
la Luna segtin sus movimientos ciclicos. Estas acciones
producian la fecundidad agricola estacional.

La forma de la letra I de las canchas (ver figura 4,
p. 14) representa un torso estilizado de un cuerpo humano
sin cabeza. Su cabeza es precisamente la pelota.'”

Hay evidencia de que en algunos momentos, el juego
era sustituto y simbolo de la guerra. Servia para resolver
los conflictos entre ciudades mayas, v las de éstos con
otros pueblos vecinos." En lugares como Yaxchildn {ver
figura 6) parece como si los jugadores de pelota,
generalmente cautivos de guerra. fueran atados y tirados

Figura 6. Escena gue representa al rev Pdjaro Jaguar de Yaxchildn,
Jugando comtra el rev Jaguar Crdneo. Este diltimo es devrorado v
sacrificado en las escaleras del Templo 33 de Yaxchildan
(Foto: Manuel Aguilar).
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de la parte alta de una escalera para que al rodar hacia
abajo personificaran ¢l movimiento de la pelota.”

En los relieves de fa cancha sur de El Tajin, el dios
de la Muerte presencia el juego. Las escenas, despucs del
sacrificio en la cancha de pelota. se¢ desarrollan en cl
inframundo donde la ceremonia toma un paralelo con ¢l
ciclo de Venus. El descenso al inframundo por el
sacrificado gue personifica a Venus. representa el periodo
de ocho dias en ¢l cual éste desaparece como cstrella
nocturna. permaneciendo en ¢l inframundo. hasta que
reaparece como estrella de la mafana. El juego de pelota
en si mismo parece ser un jucgo entre los dioses,
personificado por los jugadores.” Aparcce como una
fuertc metifora de la guerra.

Acontinuacién discutiremos algunos aspectos del juego
de pelota en ¢l México Central que nos mostraran las
interconexiones y continuidad que existieron cn Mesoamérica.

En ¢l conjunto de frescos conocidos como el
Tlalocan de Tepantitla en Teotihuacan. encontramos
diversas actividades humanas que ocurren en el contexto
del inframundo. son escenas relacionadas con la
fecundidad agricola. estd la montana del sustento y la
prictica de varias clases de juegos de pelota. Hay un tipo
de jucgo de pelota en el que cl personaje golpea la pelota
con los pies cn lo que parecerfa ser un precedente del futbol
soccer. Proximo a él estd una mariposa con su simbolismo
correspondiente al inframundo como lo es su capacidad
de transformacion, Otros personagjes juegan una version
de juego de pelota en que ellos la golpean con un palo.
como en el fiockey moderno. Aparecen también
representados marcadores en la forma de porta-estandartes.
como el encontrado en La Ventilla. En la actualidad. una
varicdad de este juego se practica todavia en los estados
de Michoacan v Guerrcro.

No se han encontrado en Teotthuacan las
tradicionales canchas en forma de letra I como en otras
regiones. pero pensamos gue ellos usaron las cinco plazas
hundidas sucesivas (ver figura 7) que estdn en la Avenida
de los Muertos. para jugar a la pelota. Sabemos por
cronicas aztecas (codice Chimalpopoca) que eltlos iban a



Figtra 7. Calzada de los Muertos v las Plazas Hundidas de

Teatihuacan (Foro: Mamiel Agieilar).

Teotihuacan para hacer peregrinaciones.”' Ellos caminaban
del Sur (el lugar de la vida) hacia el Norte (el lugar de la
muerte) para nacer otra vez. simulando el ciclo eterno de
la vida-muerte-resurreccién. Cuando ellos caminaban a
través de las plazas hundidas. personificaban el
movimiento de una serpiente subiendo y bajando entre ¢l
mundo medio v el inframundo. Esto es exactamente el
significado de las canchas como portales al inframundo,
como lugares de transicion entre dos realidades. El aspecto
interesante en este caso es que los peregrinos penetraban
fisicamente el espacio sagrado de la ciudad. haciéndolo
vivencial, teniendo que experimentar y superar los
obsticulos del inframundo en su viaje a la resurreccion y
a la otra vida.

En la Historia Tolteca-Chichimeca™ hay una imagen
{ver figura 8) que muestra los simbolos de fundacién de
Culhuacan-Chicomoztoc: las dos corrientes de agua y
fuego. el agrupamiento de tules y carrizos que lo definen
como una Tollan. los sauces blancos y los firios de agua.
Préximo a ellos estd un jucgo de pelota asociado
significativamente a la fundacion del sitio. Dos sefiores
tolteca-chichimeca jugaron alli a la pelota para legitimar
sus gobiernos. El juego de pelota se llama Naunallachtli
que significael juego de pelota magico o el juego de pelota
del nahual (hechicero). En este contexto, parece que este
juego de pelota estaba dedicado al dios Tldloc en su papel
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Figura 8 Simbolos de Fundacion de Tollan v fa canchlia de
Chicomoztoe. (Historia Tolteca-Chichineca).

Figura 9. Mapa de Tollan Cholollan v simbolo de la Guerra en
el juego de pelota. (Historia Tolteca-Chichimeca).

de productor de la fecundidad, lo que es una metdfora de
la funcion del poder politico. Esto sugiere el mensaje que
el juego de pelota existe desde el origen mismo de la
humanidad. También encontramos en este documento
un mapa de Tollan Cholellan (ver figura 9) que muestra el



simbolo de la guerra: arl-tlachinolli en el centro del juego
de pelota. Esto simboliza al juego como una metifora del
poder militar.

Sabemos que para los aztecas, €l juego de pelotaera
considerado como un modelo del cosmos, y el movimiento
de la pelota en la cancha. un simbolo del sol en su viaje
diario por el cielo. La cancha se llamaba tlachco, y la
accion de jugar o el juego mismo era tachili o ullamaliztli.
La importancia ritual de este juego es evidente, ya que
cuando los aztecas se asentaban cn un sitio, 10 primero
que hacfan era construir un santuario a Huitzilopochtii y,
proximo a éste, una cancha.”

Hernando Alvarado Tezozémoc en su Crénica
mexicayotl* dice que cuando los aztecas. en su
peregrinacion, llegaron a Coatepec construyeron el templo
para Huitzilopochtli y para los otros dioses, incluyendo
un craudvicalli (recipiente que contenia los corazones de
la gente sacrificada). Huitzilopochtli cre¢ su cancha
(teotlacheo) y su correspondiente rzompantli (anaquel de
crineos) (ver figura 10). Los aztecas pusieron un digue y
crearon un lago, pensando que Coatepec era la tierra
prometida para fundar su capital Tenochtitlan.
Huitzilopochtli se ¢nojd y luchd en la cancha contra

Figura 10. Juego de pelota azteca. {Codice Magliabecchi).
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Coyolxauhqui (luna) y los Centzohuiznahua (las estrellas)
decapitandolos v comiéndose sus corazones en cl centro
de la cancha que llamaron fizompan (el lugar del craneo).

El mito de Coatepec refleja la lucha cdsmica diaria
entre el Sol (ta luz y la vida) y los cuerpos celestiakes
nocturnos (la oscuridad y la muerte), y como la victoria
¢s del sol, permite la continuidad de la vida en el universo.
Consecuente con esta ideq, la sangre del sacrificio humano
seria el alimento del sol. Del mito de Coatepec. podemos
deducir que el hecho de la construccion de una canchaera
un acto de posesion territorial en que el paisaje natural se
transformaba cn un espacio socio-existencial en el umbral
entre la naturaleza v la cultura.” Esa configuracion
arquitecténica de parear una cancha con un rzompantli
existio previamente cn Tula (ver figura 1) y Chichén Itza.
Estos sitios fueron seguramente los modelos que
influyeron cn el disefio azteca.

e »: p e ¥ . et
Figura 1. Juego de pelota poniente ¥ Tzompeantli de Tula,
{Foto: Mamel Aguilar).

En Tenochtitlan (ver figura [2). el juego de pelota se
localizaba en ¢l cje este-ocste de la ciudad. alineado con
el Templo Mavor v el templo de Quetzalcoatl, y asociado
al tompantdi que era el anaguel de crdneos que contenia
las cabezas de los cautivos decapitados en ceremonias
diversas. Asi. en muchos casos los crancos en el anaquel



Figira 12, Magueta de Tenochtitlun en ol Museo del Templo

Mavar (Foto: Manuel Aguilar).

eran cabezas de trofeo de los rituales de decapitacion
ligados al juego de pelota. ™ Esto establece un paralelismo
simbolico entre el tompantli y el arbol de calabaza del
Popol Vuh donde ta cabeza de Hun Hunahpi se habfa
colocado. Como la palabra cabeza en ndhuatl es
tzontecomatl y tecomatl significa “drbol de calabaza™, se
ve claramente que hay una conexidn cultural entre el Popol
Vit y 1a mitologia del centro de México.

La ubicacion de la cancha cn el eje este-oeste es muy
significativa en el contexto de la geogratia sagrada porque
el juego de pelota representa la batalla cdsmica diaria entre
eldia y lanoche, Quetzaledatl y Tezeatlipoca, y. por ultimo
Huitzilopochtli y Coyolxauhqui. Asi. los mitos ancestrales
llegan a encarnarse en la arquitectura y el urbanismo.”’

El sol. en el equinoccio de primavera, sale en el
oriente, exactamente entre los dos templos de Tldloc y
Huitzilopochtli, encima del complejo del Templo Mayor
de Tenochtitlan. EI sol se pondrd en el occidente
intersectando el centro de la cancha que se localiza a su
vez también al oeste de la zona ceremonial. Durante el
ano, el sol se moverd al norte y al sur de la linea
equinoccial. En el verano. se moverd en la porcion norte
de la cancha que es el lado de Tldloc y alcanzard su punto
extremo en el solsticio de Junio. El sol vuelve al centro de
la cancha en el equinoccio de otofio y viaja hacia el sur
entrando a la cancha de Huitzilopochtli, alcanzando su
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punto extremo en diciembre ¢n ¢l solsticio de invierno.™
Estos movimientos del cosmos nos permiten comprender
el porqué de tantas fiestas durante el afio para honrar a los
dioses asociados con la dindmica del mundo. la fecundidad
agricola y el equilibrio césmico.

Los aztecas tenian una ceremonia dedicada a Paynal.
un avatar de Huitzilopochtli como dios de las batallas.
que se realizaba en la cancha de Tenochtitlan durante la
fiesta de Panguerzalizli. Esta ceremonia muestra una
conexion directa entre la guerra y el juego de pelota.™

Es interesante ver que la Catedral de la ciudad de
México. construida por los espafioles después de la
Conquista. s¢ colocd encima del juego de pelota y del
templo de Quetzalcéatl. y no sobre el Templo Mayor de
Huitzilopochtli. En su intento de sustitucion de lugares
sagrados. los religiosos espailoles escogieron un sitio como
la cancha de pelota que simbolizaba la resurreccién
proveniente de la muerte y el sacrificio. para relacionarlo
con el templo catSlico principal. la catedral. que a su vez
simbolizaba la salvacién de los seres humanos derivada
del sacrificio y muerte de Jesucristo. De este modo. se
establecio un paralelo ritual entre el dios-hombre sabio
Quetzalcdatl y Jesucristo, asi como también entre ¢l juego
de pelota y el templo catdlico como espacios de redencion
y transformacion de la muerte en vida.

El juego de pelota se uso también con propdsitos de
magia y adivinacidn. Unos pocos anos antes de la liegada
de los espatioles, se vio un cometa. y fue interpretado por
el rey Nezahualpilli de Texcoco como un signo que
predecia la destruccion del imperio azteca. El emperador
Moctezuma 1t jugd contra el rey Nezahualpilli para decidir
si la profecia era correcta. y el gobernante aztcca fue
derrotado. Eventualmente la profecia se hizo realidad y
Tenochtitlan fue destruida.™

Conclusion
La cancha del juego de pelota era un lugar con atribuciones

importantes y muy significativas. Erael lugar de transicién
entre el mundo de los dioses y el mundo de los humanos.



Como tuente de poder sagrado era un lugar donde ocurrfan
las transformaciones: vida-muerte. inframundo-mundo
medio. divinidad-humanidad, fecundidad-sequia.

Con lallegada de la colonizacion espaniola. el juego
de pelota perdio su cardceter ritual y casi desaparecio.
Incluso fue prohibido por las autoridades religiosas por
estar ligado a pricticas de [a antigua religion indigena. En
algunas dreas de o que hoy es México, solo sobrevivieron
ciertas variedades del juego de pelota. En el norte del
estado de Sinaloa (Guamduchil, Mocorito} se le Tlama
wlama, y en el norte se juega en sus variedades de antebrazo
v de mavo. mientras que en el sur (Escuinapa y ¢n las
inmediaciones de Mazatlan: Los Llanitos. La Savila, El
Chamizal, La Mora Escarbada) se jucga con la cadera. En
los estados de Michoacdn y Guerrero se juega una variedad
en la gue se usan bastones y en ocasiones sc le prende
fuego a la pelota, y se Hama Pelota Purépecha o Tarasca.
En Oaxaca se juega con una manopla y se le llama Pelota
Mixteca.

Las canchas de pelota como formas arquitectonicas
del paisaje sagrado desaparecieron. pero no su significado
y simbolisme como portales ab inframundo. Esa funcion
tue retenida por los cementerios cristianos de las
comunidades de hoy {ver figura 13). En este contexto. los
cementerios para las poblaciones indigenas cristianizadas
modernas no son lugares de frustracion. sino el ambiente

Figwry 13, Cementerio de Nochistldn, Zacatecas.
(Feto: Meanel Aguilar).
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La supervivencia de creencias
y prdcticas religiosas
en el ulama

Sergio Garza, César Espinosa y James E. Brady
California State University, Los Angeles

El antiguo juego de pelota mesoamericano ha sido
frecuentemente descrito en relacién con connotaciones
ritualistas y religiosas. se conoce tanto a los dioses del juego
como al dios tutelar de la pelota. Sin embargo. los modernos
estudios etnograticos han tenido dificultad en aislar algunas
conexiones religiosas que pudieran ser comparables. Esto
no es sorprendente va que Leyenaar sefiala que la
sccularizacién ya estaba ocurriendo en el periodo
Poscldsico Tardio'. El estudio de la Universidad Estatal
de California en Los Angeles, tampoco pude detectar
los tipos de comportamientos o creencias aiin asociados
con ¢l juego que podrian ser descritos como
exclusivamente religiosos. No obstante, si pudimos
documentar un nimero de costumbres y tradiciones que
operan en un nivel menos explicito actualmente -0 en la
segunda mitad del siglo xx- y que sefialan la existencia en
el pasado de abundantes elementos rituales e ideologicos.

Reminiscencius religiosas

Parecc ser que el juego azteca, ullamaliztli, estaba
estrechamente relacionado con fiestas religiosas y sc
jugaba en las celebraciones de aquellos tiempos. Motolinfa
dice: “En los principales juegos o fachco jugaban los
sefiores y principales y grandes jugadores, y por adornar
sumercado los dfas de feria principalmente”™.” En nuestras
investigaciones etnograficas, recaudamos una gran
cantidad de evidencia que sugiere que este modelo

1.

Ted Levenaar, “The muodern ballga-
mes of Smalow: Asurvival of the aztec
uflenalizili.” I Michael Whittington,
(edy. The sport of life and death: The
mrescamerican ballgame. Nueva
York: Thames & Hudsen. 2001,
p. 123

Toribio de¢ Benavente Motolinia.
Memaoriales o Libro de las cosas de
la Nueva Espaia v de los natarales
de ella (1333). Estudio intreductoric
v notas de Edmundo O'Gorman.
Meéxicor txan, 1971, p 381
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sobrevivié. pero fue transferido a celebraciones de los dias
de santos cristianos y mantenido hasta épocas recientes.
Hasta hace poco tiempo. ef ulama era jugado por la
madiana. el dia de la fiesta del santo patrén. en el pueblo
de Los Llanitos. Sinaloa. Fito Pder dice que cuando cra
adolescente. a finales de los afios cincuenta y a principios
de los sesenta, lo jugaba siempre que habia fiestas. Durainte
¢l mismo periode. Maricela Osuna Caficdo indica que:
“cada 24 de junio se celebra el dia de san Juan Bautista. el
santo patrén de Villa Unién™ Sinaloa. y que ¢l jucgo cra
parte de las fiestas. Del mismo modo. en otros preblos
cuando celebraban a su santo patron jugaban el juego de
pelota. El veterano jugador de Villa Unidn, conocido como
“El Gallo™, coincidié con o anterior. “en todas las fiestas
del pueblo se jugaba el ulama™ y su amigo Ramon.
apodado “El Yapis™. dijo atn mds enfidticamente: “'si no
hay ulania no es fiesta™.
Rafacl Lizdrraga Ibarra, un exjugador de ulama de
94 afios de edad, vesidente de La Sdvila. también en
Sinaloa. y conocido como “El Huilo™ comenta que: “¢l
hule s¢ jugaba en los dias de fiesta y habia musica y
comida”. Incluso hoy. Chuy Pdcz, de Los Llanitos. dice
que "muchos de los vicjos quieren volver a jugar e juego
durante las fiestas. Dicen que asi es como debe ser™. Isabel
Kelly reporta que en Acaponeta, Nayarit, durante los anos
treinta el juego era “enteramente secular. excepto por el
hecho de que los dias de fiestas religiosas cran favorecidos
para el jucgo™ ' Asi. los datos parecen convenir en que
habfa una practica extensa de programar jucgos como parte
de las celebraciones de fiestas religiosas y hay. ain ahora.
una presion normiativa para continuar la costumbre.
Aungue estamos de acuerdo con Kelly en que pocas
caracteristicas religiosas explicitas sobreviven, ciertos
aspectos del ulama que contindan practicdndose hasta ¢l
siglo xx1 sugicren algo sobre las creencias religiosas
originales que. en algln tiempo. estaban asociados con ¢l
juego de pelota. Una de estas costumbres cs la abstinencia
de relactones sexuales antes de actividades religiosas o
semirreligiosas. que también ha sido frecuentemente usada
como parte del proceso de separacion sexual. con fines de



purificacion, asi como antes de las ceremonias de
plantacion de maiz* y rituales conducidos en grutas.?

Kelly observa que la prohibicion de relaciones
sexuales antes del juego existio en los afios treinta.
Nuestro informante de mayor edad. “El Huilo”. también
comenta sobre esta prictica. dice quc:

los jugadores no podiun estar con sus mujeres porque es malo. Te
desgnstas v la vista se puede empezar a acabar v eso no es bueno
pari el juego. Pero cuando termina el juego. uno puede estar con
su mujer v jeon mucho gusto! Ahora no es como antes. los
Jugadores solo se cuidan si hay un amarre [apuesta] de dinero.

La existencia de un tabt sobre relaciones sexuales
es una prictica que no se ha mencionado previamente
como una asociacién religiosa con el juego de pelota.

También se sabe que habia un entrenantiento muy
formal para el juego. Beals indica que en tiempos
antiguos: el pueblo desafiador escogia siete u ocho de
sus mejores jugadores y “los preparaba’, probablemente
con prdcticas especiales o ceremonias religiosas”.” El
entrenamiento. aparentemente bajo la supervision de un
patrocinador, parece haber continuado hasta el siglo xx.

“EI Huilo™ relata que:

la persona que organizaba el jucgo “cuidaba’ a los jugadores.
No los dejabu tener mujer. o tomar, y como ne podian trabajar
mientras sc preparitban, esta persona, el organizador. tenia que
avudar a las famihas de los jugadores con le que pudiera.
diandoles comida, v también conseguia a alguien para que les
cuidara las vacus. jN"hombrel. tenfan a los jugadores bien
cuidados, como buenos caballitos. Los jugadores jugaban al
hule todos tos dius y después de un mes, cuando los otros
llegaban. jn"hembre!. estaban bien cuidados. jeran buenisimos!

Kelly describe cémo

un equipo era organizado por un individuo interesado. quien
podria funcionar como drbitro. El era amado "duetio del
juego” v aparentemente alimentaba a los jugadores y
supervisaba lus pricticas. Los jugadores tenian que practicar
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Beals. o cit.. pp. 12-13.

Al final de nuestro trabajo de campo. hubo una
exhibicidn de ulama, patrocinado por la Asociacion de
Gestores del Patrimonio Historico y Cultural de Mazatlan.
al que asistieron jugadores de varias comunidades de
Sinaloa. asi como también un autobds cargado de
espectadores provenientes de Mazatlan, Después de la
partida de los espectadores. hubo una fiesta para la
comunidad y para todos los jugadores. Estas tiestas. que
aparentemente son {recuentes. ponen de manifiesto que
son parte de las précticas del juego. de la misma maner:
que son las fiestas que ocurren en ¢l contexto de rituales
religiosos v peregrinaciones.

Maricela Osuna Catiedo relata que:

cuando cquipos de otros puchlos venfan a jugar a Villa Unidn.
muchas veces arreglibamos la casa y les prepardbamos comida,
Yo les daba de comer, pere no me guedaba con ellos porque
imuginate. jdiez hombres hablando muchas cosas!

Fito Péez dijo: “todos venian y celebribamos con
los otros equipos™. Las liestas eran parte del orgullo de la
comunidad y la manera de demostrar la competitividad.
“ElGallo™. residente de Villa Unidn. dice: “gentes de otros
pueblos venian a jugar. habiia una como competencia para
ver quién tenia la mejor fiesta con muisica y comida™, Este
elemento fue evidente en la fiesta de Los Llanitos. durante
la que todos los miembros del proyecto quedamos
sorprendidos y gratamente impresionados por la elaborada
comida que se nos sirvié, pues mataron una vaca
especialmente para la ocasion.

Beals, refiriéndose a los jucgos que se hacfan en
tiempos antiguos, menciona que: “al dia siguiente. las
mujeres se ocupaban en preparar el banquete para el dia
del juego. Si el pueblo retador ganaba, se les ofrecia un
banquete. pero si perdian. no se les daba nada™ Fue
sorprendente observar que el equipo perdedor de Escuinapa.
igualmente asisti6 al banquete. pero sus miembros se sentaron
en grupo aparte y no convivieron con los otros jugadores,



Paisaje sagrado

El gran ndmero de canchas reportadas en sitios
arqueologicos muestra claramente lo indispensable que
eran estas estructuras como parte de la arquitectura
puablica en todos los sitios precolombinos. En diversas
ciudades a lo largo de Mesoamérica. como en Copin,
Tikal, Chichén Itzd, Monte Albdn y Tenochtitlan, las
canchas fueron construidas dentro del drea central.
frecuentemente sobre o cerca de la plaza principal. Su
localizacidn indica claramente el hecho de gque éstas
eran construcciones publicas de la mayor importancia.
En el area del oeste de México. la cancha es de suma
importancia. puesto que: “el juego era jugado en una
cancha preparada, que, de acuerdo a Santarén, era lo
primero que se construfa en un pueblo nuevo™.'” Con
la conquista y la caida de los estados indigenas
autéctonos, los valores culturales espafioles sc
enfocaron a la erradicacion del juego. a la imposicion
de nuevas ideologias. y determinaron el disefio y uso
espacial de ciudades y pueblos importantes bajo nuevos
criterios religiosos. sociales y politicos. Sélo en aldeas
y poblaciones aisladas se podian expresar los valores
indigenas en la asignacién del espacio fisico y social.

En nuestro estudio. estuvimos interesados en
determinar si vestigios de la localizacién y funcion
original de las canchas en espacios asignados podian
ser identificados en las comunidades donde se juega
actualmente o se jugaba en ci pasado reciente en
Sinaloa.

En las frecuentes historias legendarias de casi
todas las poblaciones, se encontré una relacion entre
las canchas y el espacio idealizado, sobre la existencia
de un taste (cancha) en la montafia. Se habld sobre Juan
Carrasco, una figura de la Revolucién Mexicana, y “El
Huilo™ nos dijo: “*él era un hombre muy valiente. Tenia
su taste en el cerro y €l y su equipo se cuidaban muy
bien y se preparaban y jugaban en el cerro™. Existe una
asociacion similar con las culturas prehispdnicas. “El
Huilo™ continda diciendo: “cerca de donde vengo. cn

10 fbid.. p. 11
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La Sdvila, hay un taste en el cerro donde jugaban los
antiguos y debajo del cerro hay unas cuevas y un rio”.
Esta idea aparenta estar bien establecida ya que el doctor
Osuna, de la poblacion de El Quelite. al hablar de la gente
de La Savila nos dijo que “estas gentes dicen que hay un
taste alld en el cerro. v también una cueva™. "El Gailo™. de
Villa Unién. comenta: “alld arriba entre los cerros [por El
Vainillo] hay un taste de los viejos donde los indigenas
jugaban”. Esto parece ser bien conocido o aceptado va
que la senora Angelina Covarrubias Estrada también dijo:
~alld por El Vainillo habia un taste entre dos cerros donde
jugaban los indios™.

Varios informantes también hablaron de tastes amiba
de cerros 0 montartas. y pensamos que quizas se referian a
sitios precolombinos: les preguntamos esto directamente.
pero no parecid que la gente asociara estos tastes con sitios
arqueoldgicos significativos, En varias ocasiones. los
informantes apuntaron a montaias extremadamente altas
cuyas cumbres serfan lugares poco probables para
establecer un asentamiento humano. Ademas. el lugar sélo
se podia alcanzar con un vigje de uno o mas dias. asi que
los sitios parecen scr poco Propicios para construir una
cancha. Por el contrario. estas declaraciones retlejan la
crecncii en un tipo de espacio idealizado que conecta al
Juego de pelota con lugares inaceesibles. los cuales se cree
que ticnen poder y sacralidad. El hecho de que estos tastes
fueran usados cn un tiempo no especifico ¢n el pasado.
sirve para conectar al ulama con un mas remoto y mitico
pasado ancestral.

Las relaciones con el espacio sagrado no se mitan a
estos escenarios idealizados. En La Savila. el taste anterior
estuvo situado en un drea baja alo largo del rio. Un informante
nos explicé que “todos los juegos se hacfan junto al tio.
Pero ya no lo tenemos por ahi porque hace tiempo lovio
mucho, que el rio crecid y estaba muy enojado v se llevo el
taste™. Los 1ios, como fuentes de agua, son conocidos como
fugares sagrados. En La Savila. la importancia del lugar fue
marcada con petroglifos antiguos en un gran muro. algunos
de estos petroglifos son generalmente reconocidos como
indicadores de lugares importantes en el paisaje sagrado.
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“El Gallo™ también hizo una conexién con el ric en
Vilia Unién, dijo: “el taste se hizo con tierra lama del
rio para que el campo quedara parejito: para que el hule
no se dane. La tierra del rio le da mds valor al taste
porque es mejor que la tierra regular”. La asociacion
podria ser méas profunda que esto. Robelo indica que la
palabra analceo, o linea central del taste. quiere decir:
*del otro lado, en la otra orilla del I"l,OH.“ La relacién 11. Cecilio A Rabelo. Nombres geogrd-
con el rio nos hace pensar que es significativa, pues frnsidisompd Eadodedlexien:
como Uriarte nota, ¢l agua es uno de los elementos Euidio f\;g':;:;ir"l’l')’(’;(;“g”4?1"““’
primordiales, asociados con el juego de pelota.’™

Después de que el taste de La Sdvila fue destruido

[

Maria Teresa Uriarte, "Prictica v

por el rio, lo reubicaron, pero igualmente estuvo sfmbolos del juego de pelota: maripe-
: : o & as, sipos, jaguares ¥ estrellas™,
asociado con un lugar importante en el paisaje sagrado. gl Y . i piiy
T = N - = s Arqueologia mexicana, México:
Elinformante de La Sdvila dijo: “ahora lo tenemos aqui Editarial Raices. Serie Tiempo Me-
arriba por el cementerio al lado de nuestros muertitos™. | sosmericanc [ vol. VI nam. 4+
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Resulta interesante que éste no fuera el tinico caso en
el que encontramos que un taste era asociado con un
cementerio. En Villa Union, cl taste estuvo cerca del
cementerio hasta los afios sesenta.

En general. los residentes de las comunidades no
parecen estar conscientes de fa asociacion de los tastes
con lugares importantes en cl espacio sagrado
(montanas, rios, y cementerios). A excepcion del caso
de La Savila, donde se nos dijo que el taste estaba a un
lado del cementerio. ninguno de nuestros informantes
comenté explicitamente sobre el significado de la
localizacion de estos. Mds bien, la repetida asociacion
de las canchas con lugares sagrados deriva de Jos
valores subconscientes de la comunidad sobre la
organizacién del paisaje cultural, que resulta en la
seleccion de lugares que son sentidos implicitamente
como buenos. correctos o apropiados.

La comunidad v el raste

Nuestros estudios en las comunidades de Los Llanitos,
Villa Unién y La Sdvila sugicren que los tastes les dan
prestigio a las comunidades y la gente se refiere a ellos
con orgullo. La cancha ticne un significado especial
atn en nuestros dias. Como dice Chuy Péez:
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el taste de La Sdvila y otros [ugares no estan bicn cuidados.
hasta el gunudo se mete ahi; pero aqui no. el taste de Los
Llamitos estd cercudo. nos preocupamos por él. que esté en
mantenimiento, porque ef taste es un compromiso bastante
fuerte ¥ hay que darle mantenimiento. Yo tengo cinco
hermanos y todos juegan al hule y todos cuidan el taste.

El orgullo que la comunidad tiene por su taste es
evidente. uno de los jugadores remarcd: “todo jugador
que viene a Los Llanitos se enamora del taste. Gente
de otros ranchos sabe de Los Llanitos por nuestro taste™.

Bl
Figura 1. Preparacian del taste en Los Lianitos. Dos jugadores
sostienen un fistan en los marcadaores, mientras otro jugador
pinta la tnea del analeo.

Este orgullo de la comunidad tiene, ademds. el
elemento competitivo. Un informante dijo que las
rivalidades entre comunidades son muy frecuentes ya
que cada una quiere demostrar que tiene el taste mds
importante o mejor. (Ver figura 1). Esto fue claro cuando
Chuy Paez hizo la comparacion despectiva entre el taste
de La Sdvila y el de Los Llanitos. “El Huilo”, quien
proviene de La Savila, cuando estaba de visita en Los
Llanitos y sin haber escuchado los comentarios de Pédez,
hizo el siguiente comentario: el taste de aqui de Los
Llanitos estd mejor que el de La Savila. pero cuando
los muchachos arreglen el de La Sdvila va a estar
mejor’.

La importancia del taste parece trascender la
simple asociacidn con el ulama. Como ya fue
mencionado, el taste se convierte en un simbolo de la



comunidad, asi que el interés por mantener una buena
apariencia del taste no es solamente de los jugadores;
la gran importancia que las comunidades le dan al
mantenimiento del taste nos recuerda a los sitios
mesoamericanos donde las canchas comunitarias eran
elementos arquitcctonicos elegantes y sofisticados. La
magnitud de elaboracidn también sugiere que las
canchas de pelota pudieron haber sido simbolos de la
comunidad en la época precolombina.

Una ver mas, Los Llanitos provee un ejemplo
interesante sobre la interaccion del juego moderno y el
Juego antiguo. Ademds de que su taste estd bien cuidado,
cercado e iluminado con luz eléctrica, el analco (lalinea
divisoria del taste) estd sefialado con marcadores de
pitedra que fueron llevados al pucblo por varios
hombres. Originalmente, los marcadores formaban
parte de una columna precolombina tallada, que las
gentes locales creen que estd relacionada con una
cancha antigua del sitio conocida como Mesa de
Cacaxtla donde fue encontrada: es muy probable que
estén en lo correcto. Pérez de Ribas dice:

En otro pueblo. llegando a I el Padre. halls yue estavan
Jugando el juego de la pelota... y en el Batey. o plaza del
Juego, estava puesto a un tado un idolo de figura de hombre,
y al otro lade la raiz. muy nombrada entre los Indios de la
Nueva-Espaia. que se llama Pevote: La cual. aunque es
medicinal. pero en ¢l uso della ay muchas supersticiones, "

La columna de Los Llanitos estd quebrada en dos
partes y las dos piezas fueron usadas para marcar la
linea central de la cancha. Curiosamente, un trozo de
la columna tiene tallada la cara de un hombre, y el otro
el de un pene que se puede apreciar al verlo por el
costado. (Ver figuras 2 y 3). Al poner los marcadores
de una cancha antigua, la comunidad conecto su taste
con la cancha precolombina. De esta manera, reforzaron
el presente con el prestigio asociado con el pasado
glorioso y mitico.

“El Huilo”. de 94 anos de edad. comentd sobre
otra funcién interesante dcl taste que parece estar

EsTUpos jaLsciENsss 36, Mavo br 2004

13, Comentario de Andrés Pérey de Ri-
bas, cit. en Beals. op. cir p. 13,




LA SUPERVIVENCTA IBE CREENCIAS Y PRACTICAS RELIGIOSAS EN B UTAMA

-

Fiewra 2, Lado anterior del marcador
e MUesid i card R,

=~ E % [t .
Fienra 3. Perfil del marcador que
muestra la figura tallada de wun pene.

relacionada directamente con su posicién como
representacion fisica del espiritu de la comunidad. En
el pueblo donde €l fue criado. las decisiones
comunitarias s¢ tomaban en el taste. Dijo:

yo me acuerdo que cuande estaba chico. los viejos se iban
al taste o hablar y arreglaban muchos asuntes. Era como en
la tardecita y se juntaban por en medio del taste a hablar sus
asuntos. Sélo los hombres venian al taste v algunas veces
peleaban muchoe.



Durante la conversacion, “El Huilo™ dijo que esto era
costumbre comun. Chuy Péez declar6 “que esto se volverd a
hacer en Los Llanitos cuando se arreglen las luces del taste™.

Conclusion

La investigacion de la Universidad Estatal de California
en Los Angeles, confirma, como otros etnégrafos lo han
hecho antes que nosotros, que la ideologia religiosa
explicita que rodeaba al juego de pelota durante el Periodo
Cléasico se ha perdido. Sin embargo, nuestro estudio detecto
un nimero de asociaciones sutiles del ulama con
expresiones ocultas de la cosmovision mesoamericana que
no se han perdido por completo. Durante el siglo xx,
jugarlo era visto como un aspecto importante de las
celebraciones en los dias de los santos patrones de cada
uno de los pueblos. Esto parece ser una continuacion de
las prdcticas precolombinas cuando se jugaba en dias
importantes del calendario ritual. A pesar de que esta
costumbre ha decaido en los dltimos afios, hay un
sentimiento fuerte de parte de los jugadores jovenes en
revivirla y jugar el ulama en el contexto de las fiestas
religiosas.

La abstinencia sexual antes de los juegos y el
entrenamiento bajo la supervisién de un patrén parecen
ser vestigios de las pricticas pasadas. También queremos
recalcar que las fiestas que siguen a los juegos entre
pueblos parecen ser costumbres que fueron documentadas
en fuentes etnohistoricas de esta drea.

Cabe senalar que los jugadores consideran que la
creacion del taste implica, para cuidarlo, una verdadera
obligacion moral. En casi todas las comunidades que
visitamos, encontramos evidencia de que el taste estd en
asociacion directa con caracteristicas del paisaje sagrado.
Esto fue comprobado con otros datos recolectados sobre la
importancia de las canchas. Estas estructuras llegaron a
simbolizar a la comunidad, asi que la elaboracion del taste
fue una marca de orgullo civico. Hay indicaciones
etnograficas de que las canchas sirvieron como lugares de
juntas pidblicas para la discusidén de asuntos de la
comunidad.
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La produccion del hule
en el juego de pelota

Mario Davila y James E. Brady
California State University, Los Angeles

El presente estudio nacid de un intento por hacer una
pelota de goma/hule utilizando litex comercial que
tuera similar en tamafio y caracteristicas a las usadas
por los modernos wameros o jugadores de pelota. Una
de las dificultades mas serias que amenazan la
continuidad del juego es la falta de pelotas adecuadas.
Algunos de los jugadores mds vicjos de Sinaloa.
mencionaron que anteriormente las pelotas se
compraban en Nayarit. lo cual coincide con la
informacién obtenida por Kelly.!

Al parecer, en Nayarit ya no se producen pelotas.
Los drboles de hule que en un tiempo crecieron en la
costa oeste de México va no existen tampoco. lo cual
obliga a los peloteros a hacer largos y peligrosos viajes
a Durango para buscar drboles de hule y sangrarlos.
Esto ha causado que las pelotas sean muy caras. en
muchas ocasiones su precio alcanza los dicz mil pesos.
razon por la cual, hay sélo una o muy pocas pelotas en
los pueblos para jugar o practicar.

El trabajo que requirié fabricar una pelota fue
dificil y lento. adn sin tener que recolectar y preparar
el latex/hule. y nos permitid ver la gran inversion de
tiempo y esfuerzo que representa producir una sola
pclota. Esto nos permitié apreciar mejor un pasaje
en el Codice Mendoza, un documento colonial del
siglo xv1, que registra informacion sobre el pago de
dieciséis mil pelotas que la poblacidn de Tochtepee



en Qaxaca, tenfa que hacer al imperio Azteca como
tributo anual.”

Ademas de las pelotas, cuatrocientas figurillas
humanas de hule también fueron entregadas por dicho
pueblo.’ Para nosotros cs claro que estos datos tienen
grandes implicaciones en nuestro entendimiento de la
escala de produccion del hule en Mesoamérica y cs
también claro que éstas no han sido adecuadamente
exploradas.

Informes de Durdn? v Sahagtin® sugieren que los
aztecas jugaban una forma de ulama de cadera
relacionada con la forma en que atn se juega en Sinaloa.
Dibujos y pinturas (por ejemplo en Weiditz y el Codice
Mendoza)® también sugieren que la pelota era
parecida en tamafio a las que se utilizan hoy.
Leyennar’ dice que la pelota pesa aproximadamente
tres kilos. pero en el Museo de Antropoloegia, en la
Universidad de California en Berkeley, Kelly
describio la pelota de este peso como “chica en
tamafio y cn pobre condicién™

Nadal® sugierc que las pelotas del wlama no deben
sobrepasar los cuatro kilos; la mayoria de nuestros
informantes estdn de acuerdo cn que el tamafio ideal
sea ese, pero muchas de las pelotas en existencia pesan
un poco menos como consecuencia de su uso. Parece
entonces. que lo ideal para una pelota nueva es que
pese cuatro kilos. Si las pelotas antiguas fueran
similares en tamafo, Tochtepec tuvo que haber
producido 64 mil kilos de hule cada aiio para satisfacer
unicamente las obligaciones del tributo.

Para entender mejor la escala. uno tiene que
examinar las implicaciones de estos niimeros por el
costo en términos de terreno y trabajo. La fuente mds
probable de litex. se piensa que es el drbol Castilla
eldastica.” Los datos sobre la capacidad productiva
de este arbol son muy variados, y han sido
documentados valores desde 224 gramos hasta 22
kilos por arbol anualmente' y los reportes de
rendimiento han sido frecuentemente exagerados."
De cualguier manera. como dice Cook:
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Un afie de produccidn excepcional es todavia excepeional,
y no un promedio que se puede utilizar como una base de
cileulos generales de las ganancias de la industria del hule.
Pura ser breve y explicilo sobre este punto, se puede decir
que en el momento presente. dos libras por &rbol se ve como
un mdximo razonable que se puede esperar de un arbol de
doce afos para arriba. creciende bajo condiciones naturales
favorables.'?

Wyllie también usa el dato de dos libras por arbol
como promedio anual de rendimiento. Si aceptamos
este niimero, que equivale a un promedio de un kilo de
hule por drbol maduro, entonces los antiguos
tochtepecos tuvieron que haber tenido un minimo de
64 mil arboles en produccién para simplemente cumplir
las demandas tributarias.

En cuanto a la produccién, no tenemos datos sobre
cudntos darboles se puedan plantar por hectarea. pero es
obvio que se requiere de un terreno considerable. Antes
del mejoramiento cientifico del drbol Hevea, éste
producia solamente cincuenta kilos por acre.' Si estos
nimeros son comparables al Castifla, se requeririan
mil trescientos acres de terreno aproximadamente. La
tierra, sin embargo. no es lo tnico a considerar.

La informacién moderna de plantacidn sugiere que
si un hombre trabaja tiempo completo, puede ordefar
(sangrar) 150 drboles durante los siete meses del afio,
cuando este proceso es posible.”® Si aplicamos estos
numeros a Tochtepec, implica que el sistema de
plantacion requirié 427 huleros trabajando tiempo
completo. Esto en si mismo representa un esfuerzo de
trabajo considerabie dedicado simplemente a la
produccidn del tributo.

St hubiera suficiente bosque virgen disponible. un
sistema menos intenso se podria haber utilizado
sangrando arboles silvestres de una manera parecida a
la recoleccion de chicle. Tal sistema tiene la ventaja de
no requerir tierra de alta calidad reservada
especificamente para la produccion de hule: pero como
los drboles de la misma especic tienden a no crecer
muy juntos en los bosques naturales. se requeriria una



fuerza de trabajo mucho mds grande. Ademds, parece
ser que el drbol Castilla eldstica crece mejor en areas
abiertas y no en los bosques densos,' y si los drboles
se encuentran en bosques tupidos, su crecimiento se
retrasa y su rendimiento se reduce."”

La solucién debe de haber sido un compromiso
entre sistemas intensivos y extensivos. Cada hogar de
Tochtepec tal vez fue obligado a mantener y ordeiiar
un pequeiio grupo de drboles, para satisfacer la cantidad
requerida de 64 mil kilos de hule.

Las demandas del tributo no terminaban con la
produccién de hule. Los informantes sugieren que s6lo
la creacion de la pelota requiere trece horas de trabajo,
en otras palabras: un dia completo. Esto se traduce en
un minimo de 16 mil dias/hombre de trabajo. Con
seguridad, la mano de obra pudiera haber sido dos o
tres veces esa cifra ya que la produccién de una pelota
requerfa mds de un solo individuo. Una persona
mantenia el fuego y mezclaba la resina de ldtex (leche)
con otros ingredientes. mientras otra persona iba
formando 1a pelota tomando el litex que flotaba en la
superficie de la mezcla, De nuevo se ve que fa demanda
de 1a mano de obra era significativa.

Para apreciar mejor el trabajo quc requiere la
fabricacién de una pelota, el proyecto de la Universidad
Estatal de California en Los Angeles, intentd construir
tres pelotas usando ldtex comercial. Con una mezcla
de tres partes de ldtex y una parte de azufre,
experimentamos con tres métodos para crear lo que
esperdbamos que fuera una pelota dtil. El proceso de
construccion consistio en untarnos latex en las manos
y los brazos. Después de que se secaba un poco, nos
quitidbamos el litex en tiras y lo ibamos pegando en
capas sucesivas ddndole una forma estérica para que la
pelota se fuera formando, de una manera parecida a la
que describi6 Torquemada.™ {Ver figura 1). Pronto nos
dimos cuenta de que el proceso era mucho mds
complicado de lo que nos imaginamos, pues las tres
bolas variaron considerablemente en sus caracteristicas,
especialmente en su cantidad de bote.
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Figura {. Proceso de jabricacian de wia pelota de Inile.

La primera pelota que hicimos, la comenzamos
con una pequena pelota hueca. era de goma. como las
de racquetball. sobre ésta aplicamos las franjas de litex.
Esta pelota fue un fracaso total va que el centro hueco
absorbié el impacto cvitando que la pelota tuviera
suficiente bote. La segunda pelota resulté mejor.
Usamos un centro sélido hecho de franjas de ldtex
comprimidas: después experimentamos acelerando el
proceso, utilizamos un molde v lo llenamos con litex
liquido. hasta que la pelota liegd al peso estdndar de
cuatro kilos. Sin embargo. ¢l problema fue que los
niveles exteriores de litex no se fueron compactando
bien al ser agregados. ni se hizo botar periddicamente
la pelota para asegurar un producto sélido y
comprimido. Por esta razdn. esta pelota también carecid
de un buen bote.



Sélo la tercera pelota se aproximé a la calidad de las
pelotas utilizadas actualmente por los jugadores.
Formamos el corazdn de esta pelota rodando un pedazo
de latex hasta darle forma redonda y bien comprimida.
Untamos nuestras manos y brazos con ldtex y lo dejamos
secar parcialmente. Entonces. lo desprendiamaos en franjas
delgadas y largas las cuales se aplicaban a la pelota.
frecuentemente se untaba latex liquido en la bola para
rellenar pequeiias cavidades y asegurar que todas las
franjas se pegaran bien a la pelota en formacion.
Rotiandonos en turnos. ibamos comprimiendo la pelota
entre nuestras nanos mientras otra persona iba
adicionando mads franjas de latex.

Aproximadamente cada veinte o treinta minutos, la
pelota se botaba fuertemente sobre una superficie dura y
limpta para hacer la pelota mds lisa, mis comprimida y
mds redonda. (Ver figura 2). Durante doce horas, los dos

Fivura 2. Los auwtores en el momento de botar

la pelota para compactarla.
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33

autores de este texto trabajamos continuamente y
produjimos una pelota que pesaba cast dos kilos y
medio. Cuando legamos a esta ctapa, decidimos que
Mario Ddvila continuaria trabajando solo hasta que la
pelota llegara a pesar cuatro Kilos. Entre mas grande y
pesada se fuc haciendo la pelota. se hizo mas dificil
comprimir el litex. Se logrd llegar a un poco més de
cuatro kilos a las cuatro quince de la maniana. El aire
de 1a noche en Mazatlén estaba tan hiimedo que la pelota
no estuvo suficientemente seca para darle los ultimos
botes sino hasta las seis y media de la manana.

La pelota se fabricé en aproximadamente 30 horas/
hombre de trabajo y el proceso fue continuo va que el
litex. aplicado a una superficie seca. no se pega.
Estamos scguros de que con prictica podemos acelerar
el proceso. El método que utilizamos. la aplicacion en
manos y brazos, esperar que se secara y luego
desprenderlo, hace que el proceso general de creacion
de la pelota sea lento. EI conocimiento de fabricacion
de pelotas en tiempos antignos debid ser mds extendido.
de modo que no era una actividad limitada a
especialistas. Si asumimos que las pelotas tueron
fabricadas en un taller, dos individuos producirian un
maximo de trescientas cincuenta pelotas al afo.
Alcanzar esa ambiciosa tasa, requerirfa un minimo de
cien trabajadores para satisfacer el tributo azteca.

Finalmente, la transportacién de las pelotas era
una empresa mayor. El trabajo de transportar cargas de
un lado a otro estaba en manos de portadores
profesionales conocidos como tamemes. La cantidad
que un tfameme podia cargar y la distancia que podia
viajar en un dia, no se sabe con seguridad. Después de
la Conquista, los espafioles pusieron limites al tamafio
de las cargas y la distancia que se podia viajar en un
dia, y posiblemente estas tasas eran mas bajas que las
precolombinas. Los espanoles limitaron las cargas a
dos arrobas (23 kilos) y distancias de cinco leguas (entre
21 y 28 kilémetros) al dia." Si aplicamos los 1imites
espafioles, un rameme pudo haber cargado seis pelotas
(24 kilos) lo que hubiera requertdo mds de dos mil



seiscientos portadores para transportar todas las pelotas
del tributo. El viaje de Tochtepec a Tenochtitlan, 375
km. en linea recta, hubiera requerido un minimo de
quince dias de viaje basado en un promedio de 25 km.
al dia sin incluir el viaje de vuelta. (Ver figura 3).

Figura 3. Mapu que muestra la localizacion de Tochtepec,

donde se producia el lude, v ke de Tenochtitlan, d donde renia

que enviarse cono tribuio anual,
Huile, tributo y juego de pelota

Ademis del tributo anual de 16 mil pelotas de hule de
Tochtepec, los aztecas también recibieron otras dos mil
pelotas y cuatrocientas figuras de hule de Tlapan,
Guerrero.” Pensamos que no era tan importante o tan
popular el juego de pelota como para necesitar un
minimo de 18 mil pelotas nuevas de hule cada afio,
sino que habia una gran variedad de usos para el hule,
desde lo mundano hasta lo sagrado. Parece ser que las
figuras antropomorfas tenian un uso exclusivamente
ritual, se han recuperado, de manera arqueoldgica, del
Cenote de Sacrificios en Chichén Itza.*' De hecho. las
pelotas que han sido recuperadas arqueoldgicamente
de El Manati,”> Chichén 1tz4** y Tenochtitlan™ fueron
todas depositadas, alguna vez, como ofrendas rituales.

0.
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2]
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Ademds. algunos wozos de hule han sido
descubiertos como parte de ofrendas de copal. tiradas
en el Cenote de Sacrificios ¢ mciuso. pedazos enroliudos
de hulc aparecen mezelados con el copal ¥ posiblemente
fueron usados para encender rapido ¢l mismo=". Como
resina de drbol. que al guemarse produce un humo
aromdtico v obscuro. ¢! hule ticne mucho en comun
con ¢l copal. y Stone™ ha notado fa cercana conexion
conceptual entre copal. hule v sangre.

Motolinia= dice que “ia leche del drbol de hule
era ingerida como bebida ritual en el festival de
Aremuztli”. Ademais. han sido documentados algunos
usos medicinales del hule. Sahagin™ dice gue: “varias
veces la garganta se masajea con lquido de hule™ para
tratar ronquery, y unas gotas de hule Jiquido salado se
aplican para la rescquedad de los ortficios de la nariz.
También el hule liquido se aplicaba en los otdos para
tlceras™ y a los labios para heridas™. v habia en
supositorio para tratar ¢olicos™. El hule liguido era
bebido con chocolate, chile v varios otros ingredientes
para curar la “escupidera de sangre” . Torquemada™
menciona una bebida de hule para curar diarrea con
sangrado.

Los usos utilitarios inclufan la impermeabilizacion
de ropa™. capas. botas y sombreros™. Sahaguin sugiere
que el hule pudo haber sido usado para las suelas de
las sandalias. ™ Los aztecas hicicron también martillos
de hule y los mayas fabricaron cuchillos de predra con
mangos de hule.*

Con tantos v variados usos. es probable que algtin
porcentaje de pelotas recibidas por los aztecas como
tributo. fueran utilizadas para otros propositos. Aunque
los aztecas operaban claramente con una economia de
mercado, no mangjaban dinero. En tal situacidn, el
establecimiento de unidades estandarizadas de tamano
0 peso para un determinado articulo, promovia el
desarrollo de equivalencias identificadas para los
valores entre productos. v esto factlitaba el intercambio
comercial. Asi, la pelota podria haber sido una unidad
estandarizada de intercambio para el hule. S1 cste fuera



cl caso. entonces ¢l nimero de pelotas mencionado
especificamente en el Codice Mendoza era simplemente
una indicacion de cantidad y seria peligroso asumir que
todas esas pelotas se usaban Unicamente para el juego
de pelota.

Conclusion

Nuestra investigacion sobre ¢l uso de las sesenta y
cuatro toncladas cobradas por Jos aztecas en tributo
anual a la provincia de Tochtepec, claramente indica
que ¢l cultivo del hule y fa produccion de pelotas tuvo
que ocurrir en una cscala mucho mavor de lo que
comtinmente se ha sabido. Las estadisticas modernas
sobre produccidn, los datos etnogratficos sobre la
fabricacion de pelota y las crénicas etnohistdricas sobre
la transportacion de las mismas, se han utilizado para
establecer un marco refercncial para examinar esta
produccion.

Hemos determinado el ntimero aproximado de
arboles requeridos para producir el latex y ¢l tamafio
de la fuerza obrera necesaria para ordeniar los drboles,
manufacturar las pelotas y transportarlas a Tenochtitlan.
Estos datos nos permiten reconstruir, en términos
muche mas tangibles. las consecuencias del tributo
azteca. Mientras no tengamos alguna informacion
concreta sobre los detalles de produccion, su escala
claramente implica un alto nivel de organizacion de
tierras v de trabajo.
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El papel de las mujeres
en el ulama

Maria Isabel Ramos y César Espinosa
California State University, Los Angeles

Durante los principios del periodo colonial de México.,
los frailes documentaron aspectos del juego de pelota
indigena para procurar entender las costumbres y religion
de los indios mexicanos. Aunque estas fuentes
etnohistéricas nos proporcionan informacion valiosa en
varios aspectos del juego. dicen muy poco sobre el papel
de la mujer en el juego azteca del wiamalirzili. Los frailes
Toribio de Benavente (Motolinia) y Juan de Torquemada
afirmaron que las mujeres hacfan las mantas que se les
daba a los ganadores, pero no menctonaron qué otro tipo
de participacién tenfan ellas en el juego mismo',

El presente estudio inicia a partir de ta observacion
de modelos cerdmicos precolombinos de los olmecas y
del occidente de México que parecen representar mujeres
Jugando el juego de pelota antiguo. (Ver figura 1). La
mayoria de los investigadores. sin embargo, han tratado
el juego como una actividud exclusiva de los hombres.
Cabe mencionar que Gonzalo Fernandez de Oviedo vy
Valdés menciona a las mujeres jugando. de hecho. hay
una forma de este juego en la ista La Espafiola (Repiblica
Dominicana-Hait{) conocido como harev. Al respecto.
Fernandez de Oviedo dijo:

y es cosa de maravillar ver quin diestros v prestos son los
indios (¢ aun muchus indias) en este juego: el cual lo mas
continuamente juegan hombres contra hombres. ¢ mujeres
contra mujeres. y algunas veces mezelados ellos v ellas: v
tambien acaesce jugarle las mujeres contra Yos varones. y
tambien las casadas contra las virgencs.”



Bartolomé de las Casas también observé mujeres
jugando en la isla La Espafiola’. Estas breves referencias
sobre la participacion de la mujer en el juego de pelota
precolombino sugieren que el papel de ésta, como
jugadora, necesita ser revalorizado.

Figura I. Figurilla estilo Tixcacuesco, procedente de Colima-
Jalisco. Los senos indican gue es una mujer: jproteciores.
fajuda x botas dicen que es una Jugadora de pelota.

Diversos autores han explorado aspectos del juego
de pelota contempordneo llamado wlama durante el siglo
XX, pero en su mayoria, €stos han ignorado ¢! papel de la
mujer. En los afios setenta, Ted Leyenaar notd varias
prohibiciones contra la participacion de las mujeres en la
prictica de ulama en varios pueblos de Sinaloa. México,
que sugiere que ellas jugaban un papel muy marginal.
Durante una visita en 1974, é1 documentd que “la pelota
nunca fue levantada o tocada por una mujer, y que “por
costumbre s6lo los hombres asistian a los juegos™.* Tales
prohibiciones, a menudo tienen conexion con rituales
religiosos indigenas de las que las mujeres fueron
excluidas’

Nuestro trabajo de campo fue en algunos de estos
mismos pueblos pero 30 afios después. Encontramos quc
algunas prohibiciones si ocurrieron; sin embargo. en el
momento presente no encontramos gvidencia que
demuestre que las mujeres no podfan tocar la pelota o
asistir a los juegos.
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Isabel Kelly sugiere que los jugadores tenfan que
abstencrse de relaciones sexuales antes del jucgo.” Rafael
Lizarraga Ibarra apodado “El Huilo™, vecino de La Siavila,
de 94 anos de edad y antiguo jugador del juego de pelota.
afirma que la abstinencia sexuval s¢ imponia cuando él era
joven. La documentacién sobre la abstinencia sexual
obtemida por nosotros en Sinaloa, y por Kelly en Navarit
para la epica de los treinta. es interesanie en el sentido
que sugiere que ésta pudo haber sido una prohibicion muy
extendida durante ese tiempo. Sies asi. ésta serfa una
sobrevivencia significativa de pricticas antiguas, va que
Sahagiin notd la misma costumbre entre los aztecas.”

Algunos de los jugadores masculinos actuales también
dicen que ellos no tienen relaciones sexuales la noche
anterior al juego, no por quc esté prohibido. sino
simplemente porque les quita mucha encrgia y les afecta
en su calidad de juego. Varias mujeres. sin embargo.
contradijeron esto al afirmar que ¢llas regularmente tenian
esi clase de retaciones con los jugadores antes de los jucgos.

Participacion de las mujeres en tlama

En cada pueblo estudiado. los informantes estuvieron de
acuerdo en que las mujeres habfan jugado en el pasado
reciente, y en varios casos nombraron mujeres que todavia
juegan. En Los Llanitos, Patricia de Lizdrraga comentd
que su cunada jugaba de vez en cuando en un equipo de
hombres alli. pero ella dejé de jugar cuando se embaraza.
Este parece ser cl caso de algunas otras jugadoras de
pueblos cercanos. indicando que pudo haber existido un
patron de comportamiento de mujeres jugando hasta su
primer embarazo.

En La Savila, las mujeres han sido jugadoras activas
de ulama y un informante masculino menciond que todavia
recientemente habian tenido un equipo de mujeres. El
equipo se desintegrd después de que varias jugadoras se
mudaron del pueblo. Un joven comenté que su hermana
Yahaira era jugadora y que les habia enseiado a otras nifias
¥ nifios cédmo jugar. Debido a magulladuras constantes
del impacto del hule. la mamad de Yahaira le pidié que



abandonara el juego. A pesar de su ausencia, las nifias y
nifos continuaron compitiendo unos contra otros,
formando equipos del mismo sexo y equipos mixtos.

Angelina Covarrubias Estrada, una mujer entrada
en afnos de La Savila, nos dijo que cuando era joven vivid
en La Mora Escarbada. Las mujeres de ahi se encontraban
con mujeres de otras poblaciones muy temprano en la
manana para jugar ulama antes de ir a hacer su mandado
diario. Ellas jugaban en la mafiana cuando los hombres
no estaban y lo hacian en un taste localizado entre dos
poblaciones, porque los hombres no las dejaban jugar en
sus propias poblactones.

Dulce Elizabeth Villa Velazquez (ver figura 2), una
joven jugadora de catorce anos, de la poblacién de
Guamtichil en ¢l norte de Sinaloa, ha jugado el ulama de
antebrazo desde los diez anos; su pap4, también un jugador
de ulama, le ensefid las reglas que a su vez él habfa

Eoi

.

Figura 2. Dulce Elizabeth Villu Veldzguez, de 14 afios de edad, de
Guanuichil, es la tnica jugadora de wlama de antebrazo en Sinaloa.

aprendido de su padre. Ella comentd que nunca ha visto
el juego como deporte exclusivo de los hombres, en parte
porque los jugadores en el equipo de su padre han tenido
CIHUSIASIMO por su participacion.

Ademas, parece que la presencia de mujeres
Jugadoras no es un desarollo reciente. Fito Lizdrraga, el
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padre de uno de los jugadores actuales de Los Llanitos,
recuerda que las mujeres jugaban cuando €l era joven.
probablemente en los sesenta y setenta. “El Gallo™, un
exjugador de Villa Unién que jugd en el partido de ulama
de exhibicion en los Juegos Olimpicos de 1968, asento
que las mujeres también jugaban en ese tiempo. Rafael
Lizdrraga Ibarra, el famoso “Huilo™, recuerda que las
mujeres jugaban desde el tiempo de la Revolucidn
Mexicana. Asi, nuestros datos demuestran que durante
todo el siglo xx las mujeres han estado activamente
involucradas como jugadoras del ulama. En cada pueblo
donde se realizaron las investigaciones. los informantes
pudieron nombrarnos a mujeres gue lo habian jugado:
incluso, parece que hay buena evidencia de que también
existieron equipos de mujeres.

Los datos presentan un punto de vista interesante y
sorprendente en el cual parece que las mujeres siempre
han sido participantes activas en el ulama durante el siglo
xx. Sin embargo. también es claro que ¢l ndmero de
mujeres involucradas durante esos tiempos ha sido
relativamente pequenio. Nuestras entrevistas sugieren
diversas razones para esto. Primero, las responsabilidades
educativa y doméstica tienen prioridad, y desempefian un
papel importante que impide a las mujeres jugarlo. La
mayoria de las mujeres demostraron interés en empezar
un equipo, pero debido a sus responsabilidades no les
fue posible.

Actitud hacia las mujeres jugadoras

Resulta interesante saber que eran las madres, en vez de los
padres, quienes no estaban de acuerdo en que sus hijas
jugaran. Maricela, la hija de Alejandro Osuna, de Villa
Unién, dijo que clla practicaba juegos simulados con su
papd. Relat6 que éste querfa que aprendiera bien el juego
para que se uniera o formara un equipo de mujeres, pero
ella no pudo cumplir con esto porque sus responsabilidades
enlaescuelay en la casa no le dejaron tiempo. De la misma
manera, Dulce Villa recibié apoyo entusiasta por su
participacion en el equipo de su padre en Guamdchil.



Parece que hay una actitud de apoyo hacia las mujeres
que quieren participar en el juego: sin embargo, entrevistas
profundas con informantes masculinos revelan una gran
ambigiiedad. Un anciano de Los Llanitos que ha jugado el
ulama desde que era joven, parecia que no queria hablar
sobre las mujeres jugadoras. y hasta evadio las preguntas
sobre el tema. Después de mucha insistencia. dijo que hace
mucho tiempo habfa mujeres jugadoras, pero €l creia que
habfan dejado de jugarlo simplemente porque el juego era
muy rudo para ellas. El también nos dijo que las mujeres
son débiles y que un golpe del hule, ciertamente, las podria
lastimar. Jugadores actuales, Jorge Lizdrraga y Chuy Piez,
fuvieron un punto de vista similar; €ste parece ser un punto
de vista masculino generalizado que también fue encontrado
en el pueblo de Villa Unién. “El Gallo™ dijo: “este juego es
duro, muy duro, por so las mujeres no juegan”.

Las mujeres a menudo coincidicron en este punto,
como es el caso de la madre de Yahaira en La Sdvila,
quien le pidio a su hija que dejara de jugar por miedo a
que la joven se lastimara. En Los Llanitos, personas de ambos
sexos nos informaron que las mujeres no juegan por la simple
razén de que el hule es muy pesado. Encontramos de nuevo
ambivalencia en las opiniones de nuestras informantes.
Patricia de Lizdrraga expresé la opinién de que las
caderas de las mujeres eran muy frigiles, pero su amiga,
Silvia de Pdez, sorprendida exclamé: < frigiles?, jmira
estas caderas!” Su punto de vista es interesante porque
la estructura de las caderas de las mujeres de ninguna
forma es una desventaja. Como Bradley observa:

caderas anchas y un centro de gravedad localizado en la
pelvis le dan a la mujer una ventaja natural sobre el hombre
en el juego de pelota porque sc puede meter debajo de la
pelota y pegarle con mis facilidad y solidez.®

Aungue la explicacién mis comun que se da sobre
la falta de participacion de las mujeres en el juego es
expresada en términos de limitaciones fisicas, esto
simplemente puede ser unaracionalizacion de un problema
oculto. Es claro que los hombres consideran el ulama
como un juego de hombres. En Villa Unidn, “El Gallo”
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dijo que cuando él era joven habia mujeres que jugaban ¢l
ulama. y estas mujeres eran vistas como marimachos
porque el juego era considerado muy fuerte para una mujer
“normal”. El amigo de “El Gallo™. Ramdn “El Yapis™
otro de los viejos jugadores. coincidid con esa dea y dijo
que las mujeres que jugaban ulama eran vistas como
“raras”. “El Huilo™ también opiné lo mismo de las mujeres
que juegan ulama. Dijo que no eran mujeres de verdad
porque el ulama es un juego para hombres. 1.as mujeres.
explico: “son fragiles y el juego es muy duro. asi que se
pueden lastimar muy ficil™.

Nosotros sospechamos que el sentimiento oculto de
que las mujeres jugadoras no son femeninas pucde
desanimar a otras para practicarlo. Aungue los hombres
aparentemente aceptan y permiten que lus mujeres jueguen
con ellos. existen consecueicias por esi participacion en
este ambito masculino. Las madres de las jugadoras son
conscientes de la desvalorizacion que sutren por parte de
los hombres, y como guardianas del futuro matrimonial
de sus hijas. tienden a desanimarlas para que lo jueguen
cuando llegan a la adolescencia.

La participacion fement! en un juego de varones
puede engendrar tensiones. Esto fue demostrado
graficamente en la exhibicion de ulama de antebrazo en
Los Llanitos. en donde Dulce Villa jugé contra un
muchacho de su edad, tambicén proveniente de Guamuiichil,
Cuando Dulce gand tres puntos. rapidamente fa nmultitud
se emociona bastante y los jugadores varones gue estubun
parados alrededor del taste le gritaron muchos comentarios
al joven en relacién a la necesidad de proteger o mantener
suvirilidad. Claramente. el triunto de Dulce fue amenazador
para muchos de los hombres presentes. (Ver ligura 3).

Participacion indivecta de
las mujeres en el ulama

Nuestro estudio indica que lus mujeres han estado mucho
mds envueltas indirectamente en el juego de pelota de [o
que los investigadores anteriores han apreciado. A pesar
de que la mayoria de las mujeres entrevistadas no estin
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Figura 3. Dulce en el momento de recibir el

merle de s oponente masculing.,

|
|
involucradas directamente en ef ulama como jugadoras, |
ellas se sienten participes. ya que estan envueltas en los
entrenamientos de sus esposos. padres o hijos cuando el !
tiempo sc los permite. Muchas de las mujeres :
entrevistadas dijeron que ellas eran las que practicaban
con sus hijos mientras sus esposos trabajaban en el
campo. Aunque los papds suelen ser el ejemplo como
jugadores. las mamds son mds importantes que los papds ‘
en las sesiones de entrenamiento ya que ellas acuden |
mas seguido durante el dia. ‘
Rosa Marfa Osuna, de Villa Unidn, recuerda rodarle
la pelota a su esposo en la sala de su casa para que €l
pudiera practicar la jugada del saque por abajo. Dijo que
perfeccionar la téenica tomd mucho entrenamiento. A veces,
cuando ella estaba ocupada con las responsabilidades de la
casa. st hija Maricela practicaba con su papi. Estos datos
son importantes porque reflejan précticas de los dltimos
aios de los sesenta v principios de los setenta, que es
precisamente cuando Leyenaar noté que las mujeres
tenfan prohibido tocar la pelota.” jPor qué nuestros
datos contradicen los de é1? Es posible que las pricticas |
varien drdsticamente de un pucblo a otro. Las
prohibiciones en ¢l pueblo estudiado por Leyenaar
podrian no haber sido practicadas en los pueblos que
nosotros visitamos. También es posible que a Leyenaar |
|

9. Leyenaar. op. cit., p. 58,

se le hayan dado reglas normativas o idealizadas que no
reflejaban el comportamiento real.
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Asimismo, queremos sefialar que en nuestros datos hubo
contradicciones al comparar tos testimonios que informantes
masculinos dieron a César Espinosa con la informacion que
sobre el mismo temadieron las mujeres a Maria Isabel Ramos.
Nosotros pensamos que si los datos dados a Leyenaar sobre
prohibiciones a mujeres fueron proporcionados por hombres.
hay. en esos datos. tendencias de naturaleza idealizada por
concepetones machistas.

Otra participacién importante que tienen las mujeres es
en la preparacion de juegos entre pueblos. Para la exhibicién
en Los Llanitos, fueron las mujeres quienes limpiaron ¢l taste
un dia antes del juego. En el caso observado, varias de las
esposas regafiaron a sus esposos, los llamaron inuitles y flojos,
mientras ellas se organizaban para limpiar ¢l taste y sus
alrededores. Estas observaciones podrian tener implicaciones
para el juego antiguo. Torquemada describe como los indios
decoraban sus mercados en dias festivos antes del juego, pero
10. Juan de Torquemada. Monarguie DO especifica quién hacia esta labor." Nosotros suponemos

f] ’é‘é i}‘”{"’”f "p” i : ” Muxico: Parsia, que las mujeres jugaban un papel central en las decoraciones

B descritas por Torquemada.

Chuy Pdez también comentd que las mujeres son
importantes en lo que se refiere a la preparacion de la comida
antes de un dia festivo o de un domingo de juego contra otro
pueblo. Garza hace notar que la fiesta y la hospitalidad dada
al equipo visitante es un elemento vital en un complejo de
actividades de las que el juego es s6lo una parte. Finaimente,
Chuy Pdez menciond que las mujercs también contribuyen
en cuidar a los nifios mientras los hombres juegan.

Conclusiones

" Los datos presentados en las secciones anteriores documentan
que las mujeres estdn mucho més involucradas, directa e
indirectamente, en el ulama de lo que los investigadores previos
han sugenido. No hay duda de que las mujeres han jugado el
ulama y que han existido equipos de mujeres desde los tempos
de juventud de nuestros informantes més viejos. El hecho de
que el papel de la mujer se haya minimizado en la situacion
etnogréfica presente, nos debe de alertar a la posibilidad de que
algo similar ha sucedido en la reconstruccion del juego antiguo.



La presencia de la mujer como participante directa en
el juego tiene implicaciones importantes. Bradley dice que
“la presencia de las jugadoras [como lo indican las figuriilas
que muestran amujeres jugadoras] sugiere que empezO como
un juego de gente comiin, pero evoluciond a una ceremonia
religiosa controlada por los gobermantes™."! Nosotros estamos
de acuerdo con Bradley en que el juego ciertamente se
desarroll6 a partir de uno de gente comiin y las descripciones
de las figurillas sugieren que ambos sexos lo jugaban.

Estamos menos convencidos acerca de la evolucion del
juegoen unainstitucion controlada por fas élites, porque Bradley
ha fallado en apreciar el significado politico de la representacion
artistica. Si uno examinaen el beisbol de los Estados Unidos la
preponderancia de las representaciones artisticas -tarjetas de
beisbol, carteles y television-, uno concluiria que el juego es
limitado a profesionales masculinos y que esa formade beisbol
es controlada por unos cuantos individuos poderosos. Sin
embargo, el juego profesional es sélouna porcion muy pequena
del beisbol jugado en todo el pais por gente comun, y Ia élite
tiene poco control sobre €. Si uno ve las representaciones
precolombinas de jugadores de pelotaen las figurillas, vasijas ¥
murales, no es sorprendente ver el inventario dominado por
hombres en vestiduras aristocrdticas.”” Las imégenes hablan
menos sobre la naturaleza del juego y del control de las élites en
él, que de la naturaleza politica de la creacion de la imagen.

Hasta los datos etnograficos reflejan una tendencia
masculina demostrada por ambos sexos. Cuando se hacian
preguntas sobre el ulama, las respuestas siempre s refirieron
al juego masculino. Sélo cuando se les preguntaba
especificamente sobre la participacion de las mujeres, los
entrevistados daban informacién sobre ellas. Enlasentrevistas,
las mujeres fueron mds abiertas y entusiastas, mientras que
1a reaccién de los hombres varié de desinteresados a
serviciales. Si la investigacion especifica sobre la
participacién de las mujeres no se hubiese hecho, uno
asumirfa que el ulama es un deporte exclusivamente
masculino. Sin embargo, nuestra investigacion descubrid
bastante informacién en lo que se refiere a la participacion
de las mujeres en el ulama, por lo tanto, este tema merece
ser investigado mds a fondo."
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Arnulfo Velazco
La caricatura en la obra de José Clemenie Orozeo

José Clemente Orozco es conocido esencialmente por su obra pictdrica y por su labor muralista. Sin embargu. este
creador ticne también una obra importante dentro del campo de la caricatura. cuva influencia se puede pereibir en sus
obras mas reconocidas. Por otro lude. no podemoes considerar como un demérito este trabajo particular. en ¢l cual
Orozco demuestra tambidn ser un artista de alto nivel.

Palabras clave: Qrozeo. Muralismo. Caricatura. Revolueidn Mexicana

Carmen Vidaurre
Las figuras fereninas en {a ohra de José Clemenie Orozco

Breveensavoen el que se analizan lus principales particularidades de representacion que tienen los personajes femenines
cn algunos trabyjos de Jusé Clemente Orozeo, tomando preferentemente ejemplos poco oélebres y no tan difundidos
como los de sus obras murales. ¥ comparando figuras estercotipudas., caricatura-retrato, figuras mitico-aleadricas, asi
como algunos topicos de representacion que el artista recrea en sus producciones.

Palabras clave: Orozeo, Figuras femeninas, Representacion, Intertexios

Vicente Pérez Carabias
hozeo v la arguitectira

EY desarrollo de 1a inteligencia visuul-espacial de Orozeo y su dominio del espacio arquitectdnico permiticron que su
obra estuviera integrada plasticamente a la arquitectura. La representacion de la Casa mexicana v 1a influencia de ésta
en la arquitectura de Luts Barragin. Se identifica el intercumbia de influencias plistico-arquitectdnicas al ver las relaciones
del pintor con algunos arquitectos. Mediante el andlisis de las cuatro casas en las que vivié Orozeo se conlirma la
auteria de Barragdn de la casa estudio de la calle [gnacio Mariscul en la cindad de México. asi coma [z participacion
que tuvo Orozco en ~us otras tres casas estudio.

Palabras clave: Inteligencia visual-espacial, Arguitectura. Integracion pldstica pintura.

Sofia Anava Witiman
Las “masas” en la obra de Orozco

A partit de algunas imdgenes tante de obra de caballete como de pintura mural de José Clemente Orozeo,cuya
compaosicion plistica aborda el tema de «las masis», s¢ estructuri una interpretacién con base en ciertas analogias o
paralelismos con textos de Nictzsche y de Ortega v Gasset lo gue nos permite ver la postura de Orozeo sobre un tem
abordado por los filasofos.

Palabras clave: Masas. Aristocracia. Lideres, Trascendencia. Obra plistica

Juan Arturo Camacho Becerra
El viaje iniciatico de orozco

La estancia de Clemente Orozeo en Nueva York. sus relaciones con los circulos culturales de la ctudad. la influencia que
cjereid el ambiente cultural en su produceidn usi como li recepeion que tuvo su obra, sor el ¢je para reflexionar sobre la
presencia del artista en esta ciudad norteamericana v su insercion en la modernidad americana. Se comentan Las obras
“Réquiem” y "Puente de Queenshoro”, como ejemplo de las ideas expuastas..
Palubras Clave: Clemente Orozeo. Pintura mederna americana, Nueva York.



