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Introduccion

Elterritorio que actualmente se denomina Sur de Jalisco se caracterizd, durante
la época colonial, por estar dotado de una gran riqueza de recursos naturales
que permiti$ a sus moradores desarrollar diversas actividades econdmicas: sus
bosques ricos en maderas, sus valles propicios para la agricultura, las partes
altas con pastos que permitieron la reproduccién y proliferacién del ganado, y
las cuencas hidrolégicas, favorecieron el desarrollo de la agricultura, la ganaderia,
asi como-el posterior desarrollo de la industria azucarera. La cafia de azicar fue
uno de los cultivos preferidos por los hacendados, quienes encontraron en estos
lugares, terrenos propicios para cultivarla, principalmente valles y abastecimiento
de agua. Hoy en dia. el paisaje que se observa en lo que se denomina la zona de
influencia del Ingenio Tamazula, se distingue por sus extensos cafiaverales que
permiten al transetinte disfrutar de un paisaje color esmeralda.

Con relacion al comercio, se tienen noticias de que a mediados del
siglo xvI, tanto en Tamazula, como en Tuxpan y Zapotldn habia un nimero
considerable de principales y ricos comerciantes, al grado de que estas
poblaciones fueron identificadas como centros comerciales. En
determinados dias dec la scmana se establecian tianguis, donde sc realizaban
las operaciones de intercambio y venta, y en los que se encontraba una
gran variedad de productos, entre ellos el pescado que se obtenia de las
aguas del rio Tamazula y de la laguna de Zapotlin, mismo que se ofrecia
al piblico fresco o salado. Se tiene noticia de que, aunque en poca cantidad,
en aquella época también se extraia la cal.

Estas actividades han prevalecido hasta la actualidad, y siguen en
mayor o menor medida caracterizando la regién.

Algunas poblaciones asentadas en el Sur de Jalisco conservan también
sus tradiciones culinarias, por ejemplo en Tuxpan se sigue cocinando el platilio
llamado cuachala que tiene su origen en la época prehispanica; en Sayula se
siguen elaborando cajetas de diferentes sabores; son tradicionales también las
palanguetas de nuez que se venden en Zapotlan, las pitayas son caracteristicas
de la region al igual que los famosos tamales de ceniza.

El Sur de Jalisco es una zona que conserva gran parte de sus tradiciones,
y aunque algunas han sido rescatadas en tiempos recientes, ofrece un vasto
panorama para su estudio, el cual puede abordarse desde diversos enfoques.

Es por ello que desde hace ya varios afios, el Sur de Jalisco ha sido objeto
de andlisis de varios cientificos sociales que nos permiten ver las
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ransformaciones que se han ido presentando en la region, entendiendo
que laregién no es estitica sino que cambia constantemente como resultado
de la interaccion del hombre con la naturaleza.

Los cuatro articulos que se incluyen en este nimero de larevista Estudios
Jaliscienses, contribuyen, sin duda, a ampliar el conocimiento de esta parte del
estado de Jalisco desde dos aspectos fundamentales, 1a historia v la antropologia.

El trabajo de Federico Munguia Cédrdenas permite al lector adentrarse
de manera general al estudio de la poblacién de Usmajac. Munguia destaca
el problema de la tenencia de la tierra de la hacienda de Amatitlan, problerna
que fue comun en vanas partes del territorio de la Nueva Espana; luego
hace un recuento del culto religioso, y se refiere a los primeros eclesidsticos
que llegaron al lugar, la edificacion de la iglesia y la historia de la virgen
que ahf se venera; incorpora, ademds, un apartado de asuntos varios para
finalizar con un panorama general del Usmajac de hoy.

Enriqueta Valdez Curiel nos presenta un estudio sobre las curanderas,
una de las tradiciones que se han mantenido a lo largo de los siglos enel Sur de
Jalisco. especialmente en Gomez Fartas, Zapotlan y Tuxpan. La autora aborda
el tema desde una perspectiva de género, pues son las mujeres. sefiala, las que
histéricamente han jugado un papel importante en el cuidado de los enfermos.

En su articulo, José Eduardo Zirate Herndndez, analiza como a pesar
de que las localidades de la region se van transformando culturalmente
como resultado de la nueva dindmica mundial, ello no afecta el que los
habitantes de los pueblos reconozean sus propias particularidades asi como
su diferencia con otros pueblos. Para ejemplificar lo anterior analiza el
caso de alegunas poblaciones del sur de Jalisco, las cuales en los dltimos
afios han consolidado su lazos de identidad.

Por dltimo, Agustin Vaca, despucs de hacer un andlisis de los aspectos
culturates de laregion, Hega a la conclusion de que a pesar de que se conservan
tradiciones comunes, la identidad regional entre los habitantes del sur de Jalisco
estd fragmentada y la compara con la sélida identidad de los pobladores de Los
Altos. quienes se reconocen primero como altefios y después como jaliscienses
o mexicanos. El autor sostiene que esta diferencia se debe a que los pueblos que
conforman el sur de Jalisco no han experimentado los procesos internos que les
permitan construir una identidad cuitural unitaria.

Como todo conocimiento, el estudio de la historia de la regidn en
cuestién no es absoluto, por lo que cada dia los dedicados a las ciencias
sociales encuentran nuevas vetas por explotar, cuyos resultados de investigacion
nos permiten conocer nuevos aspectos de la sociedad pasada o presente.

Patricia Nufiez Martinez



Sobre Usmajac y Amatitldn

Federico Munguia Cardenas
Cronista de Savula

La poblacién de Usmajac, al igual que Sayula, es de
una remota antigiiedad, considerdndose que datan de
las primeras migraciones venidas del norte realizadas
presuntamente por Jos arcaicos u otomies. No
conocemos el nombre que debié llevar en otomi. ya
que el que tiene pertenece al nahuatl traido por tribus
que, al pasar por nuestra region, nos dejaron su lengua,
costumbres, nuevas técnicas artesanales y agricolas,
contribuyendo asi{ a un mas apreciable grado de
civilizacién. Asi, los nahuas dieron nuevos nombres a
estas poblaciones, basados en las caracteristicas que
observaban en ellas: Amatitldn es “lugar donde abundan
los amates™, drboles de cuya corteza sacaban papel o
también “lugar donde se hace papel”. A los amates
pertenecen especies como camichines, zalates, higueras,
etc., que abundan en la region y justifican su nombre.

Segiin el padre José Maria Arreola, el nombre de
Usmajac, Uxmajaque o Axomaxac —como se le
menciona en algunos documentos y crénicas—, proviene
de maxac, que significa division, y uziolu oztol, la cueva
o la mina. “Lugar de la mina que se reparte en dos
socavones”. Otras versiones la sefialan simplemente
como “Jugar de socavones”, aunque en la actualidad
no existe tradicién de tales socavones. Otra opcion
podria ser la de los pozos que se abrian para sacar sal
en la playa.
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“Tiulos de Amatithin™. p. 23 Incditos.

La lucha por la tierra

Los espafioles arribaron a csta regién a finales de 1523
o inictos de 1524, encabezados por los hermanos
Hernando de Saavedra y Alonso de Avalos. los cuales.
desde luego recibicron de su primo hermano. Herndn
Cortés, estas tierras como Encomienda.

Saavedra fue comisionado luego para manejar las
minas de Cortés por el rumbo de Tamazula. micntras
que Avalos inicid la adquisicidn de tierras en nuestra
region, primeramente para fincar aposentos para &l y
sus companieros cerca de la fuente de Amatitldan. ya que.
de acuerdo con ordenamicntos reales. no podia residir
cn Sayula, designada cabecera de su Encomienda.
fundiandose de esa manera la Estancia. después hacienda
de San Joseph de Amatitldn.

La primera constancia legal es una escritura
fechada en 1531 o 1532, -la hoja de la fecha estd rota
en el documento original, pero se da a entender en otro
posterior.! De ahf en adelante, Avalos fue adquiriendo
todo el llamado Valle de Amatitidn hasta Cuyacapdn y
Atoyac, asi como recibiendo mercedes de tierra en el
altiplano de la sierra del Tigre. mientras por la parte
occidental, brincando el pueblo de Usmajac. continué
aduendndose de terrenos hasta Sayula para seguir por
el pie de monte de lu sierra de Tapalpa v la orilla de la
laguna hasta Amacueca, en cuya cercanfa edificé otra
de sus estancias preferidas, la de Chichiquila,
constituyéndose en duciio de casi toda la cabecera del
valle, asf como de Cacalutla y otros terrenos cercanos
a Zacoalco. También por otros lejanos rumbos habia
recibido grandes extensiones de tierra. convirtiéndose
en persongje de gran poder y figura legendaria: se le
constderaba como si fuera un marqués. llamandole
“excelentisimo seflor”. v sus estancias se alternaban
entre México. Amatitlin. Michoacdn. Guadalajara y
otros lugares.

En la regidn se respetaron las comunidades
indigenas, las cuales contaban con sus tierras, aungue
estaban amenazadas por las mercedes que liberalmente



los virreyes concedian a los espaiioles, siendo asi como
éstos incrementaban el tamaiio de sus estancias o
haciendas, en este caso la de Amatitldn.

Sin embargo, no faltaron acusaciones indigenas
sobre dafios que causaban a sus sementeras de maiz -y
atin a sus viviendas— el ganado de los espafoles.
suscitdndose pleitos ante las Audiencias. que se
repitieron durante toda la época de la dominacion.

Con el transcurso del tiempo la lucha por la tierra
se intensificaba y era cada vez mds dificil contenerla,
continuando asi hasta 1821 aio de la independencia
nacional, demostrandose que el anhelo de poseer un
pedazo de tierra es algo inherente al ser humano y la
falta de equidad ha provocado siempre problemas y
conflictos sociales.

Cuando Judrez, deseando modernizar a México,
deshizo las comunidades indigenas. sus tierras fueron
adquiridas por los hacendados. credndose nuevos
latifundios o amplidndose los ya existentes. debiendo
los indigenas pasar a la categoria de peones, llegando a
la mdxima expresion en la época porfiriana, que marco
la expansion y consolidacién de las hactendas, y si bien
la de Amatitldn ya no tenfa para donde crecer. basada
en la llamada pax porfiriana padecié menores
problemas v litigios. No fue sino hasta que, con motivo
de la revolucién de 1910, el lema zapatista “Tierra y
Libertad” comenzé a resonar por toda la Republica,
cuando se expidié la Ley Agraria y como resultado. el
inicio de la recuperacion de las tierras por los pueblos
indigenas, comenzando a fraccionarse haciendas y
latifundios, entre ellos los existentes en nuestra region.

En Usmajac fue donde primero se reunié un grupo
formal de agraristas. encabezados por Sabds y Reyes
Herndndez, parientes entre si. Sabds iba a Guadalajara
a realizar gestiones. lo describen quienes le conocieron
como alguien que usaba huaraches cruzados. era
barbén, ya viejo.

El 14 de mayo de 1924 comenzaron a aplicarse
en este municipio las leyes sobre dotacién de ejidos.
emanadas de la Revolucién. viniendo el ingeniero

EsTunios 1aLISCTENSES 33, acosto pi 2003
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Salomén Rojo, nombrado por la Junta Agraria para dar
posesion de 600 hectireas de la hacienda de Amatitlan,
propiedad de Julio de la Pefia y Arias a la Comunidad
de Usmajac, consistentes en los potreros El Casco
Chico, el Casco Grande, Apasta. El Colorado. entre
otros, como los de la Beneficencia Privada Paula
Guti€rrez y Felipe Cisneros y poco después La Ciénega,
Los Nogales, Los Manguitos y El Aguacate.

El pueblo de Usmajac se congratulé cuando
autorizaron sacar lefia del cerro sin tener que pagar por
clla ya que el duefio del terreno, Faustino Castillo, habia
puesto unas puertas de trancas tanto en la atarjea vieja
como en la nueva, esta tltima tras la via del ferrocarril,
lo cual le permitia cobrar doce centavos por una carga
de lefia, y seis por un tercio. Un domingo se dio libertad
a todos para traer lefa, ya que un dia antes se habian
reunido los ejidatarios para tumbar las puertas y dejar
libre el paso. Incluso, se armaron para afrontar cualquier
resistencia, y asi dejaron de pagar la lefia,

En Sayula, Ramdn Cueto Valle inicié esfuerzos
encabezando a un grupo de peticionarios de tierras junto
con Miguel Estrada, José Lopez Camacho, Agapito
Calvario y otros. dindoles posesién provisional el
gobernador Zuno de un terreno a espaldas del actual
cuartel llamado Los Camichines, Los Olivos, lo que
comprende ahora el cuartel el Alto (donde es hoy la
Calzada del Ejército), haciendo la entrega el diputado
Benigno Palencia.

El primer presidente de la Comunidad Agraria de
Sayula fue Juan Madruefio. En 1928 se intensifico el
reparto cuando la Secretarfa de Agricultura expidi6. por
disposicién presidencial, el decreto correspondiente a
fa dotacion de ejidos, considerandose que de los 8 134
habitantes que habia en Sayula, 354 tenfan derecho a
poseer tierras. Fueron afectadas | 414 hectireas de la
Beneficencia Privada Paula Gutiérrez y Felipe Cisneros,
que incluian las Hamadas haciendas de Tamaliagua, Las
Puentes y otras para la Comunidad de El Reparo; 59 de
Paulino Preciado. otra franja de la hacienda de
Amatitlin y en Tamaliagua los potreros El Rodeo, Los



Sauces, El Fresno y el rancho de la propia Tamaliagua
(informé el ejidatario José [.6épez). Mientras en
Cuyacapdn les cedian El Garbanzo. El Zalate y La
Estancia.

En 1929 se acabaron las concentraciones de tierra
en pocas manos,” quedando solamente pequefios
propietarios con el minimo permitido por la ley, 321
ejidos mayores de una hectdrea y 64 menores,’ aungue
muchos propietarios se defendieron dividiendo los
terrenos entre sus familiares para continuar disfrutando
de ellos.

Asl, la lucha por la tierra mengu6 y la nacién ha
tentido una larga época de paz, aunque la autorizacién
que dio el gobierno de Carlos Salinas de Gortari para
que los ejidatarios pudieran enajenar sus parcelas,
contiene el peligro de que sus familias pierdan el
pequeno patrimonio que tanto sacrificio y ain sangre
llegé a costarles.

Iglesia y religiosidad

Los eclesidsticos
Con la partida inicial de espafoles hacia América,
encabezada por Alonso de Avalos, debid arribar
también el que pudo haber sido el primer eclesidstico,
el bachiller Juan de Villadiego, quien desaparecié de la
historia al regresar de Tepic a Colima. después de haber
participado en la expedicién por la costa, jefaturada
por Francisco Cortés de San Buenaventura.?
Después, van apareciendo en los titulos de
propiedad de Amatitlin, como estantes en esa finca,
los bachilleres Francisco Martin y Alonso Carrillo en
1536, quienes firman como testigos en una compra de
terrenos. En 1577, recién fallecido Avalos, aparece
Miguel Gémez Soria: Fr. Francisco de Contreras, en
1612; el comisario del Santo Oficio de la Inquisicion y
propietario de la hacienda, bachiller Alonso de Avalos
Delgadillo, en 1640; en 1675 el bachiller José Avila
Delgadillo, capelldn en la hacienda retira una demanda
contra la misma, por haber recibido una cantidad que
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. Pertenecian a la Comunidad de

Sayula, J. Jesis Pifia, Pablo Ventura.
Luis Morett. ). [nés Madrueno. Sixto
Alfaro. Eduardo Aceves. Francisco
Renterfu. Francisco Jiménez. Felipe
Jiménez. Domingo Canuto, Marceling
y Tomas Urdiano. Tomés Urdiano
hijo. Flerencio Aifure, Justo Rodrivues.
I. Jesiis Viizguez, Manuel Rodrigues,
Nicolis Ramirez. Gilberto Lépez.
Crecencio Rumos, Leopoldo Torres,
Mauricio Camacho, Timoteo Grajeda,
Murgarito Gudiio, f. Guadalupe
Jiménez. Maximiliano Torres. Teadoro
Cueto. J. Jesis Gonzdlez. Anastasio
Quintero. Josd Lopez, Eugenio |
Calvario. Bonifucio Famoso. 1. Jests
Villavicencio, Apolonio Grajeda,
Ascencion Rodreiguez, Toribio
Sandoval. Nicandro Gonziler.
Severo Gutiérrez. Cecilio Camachn,
Martina R. viuda de Vizquez v
Antonio Rodriguez.

. Federico Munguia Cardenas, L

Prewineia de Avalos, 3. ed. Guadala-

jara:se. 1999, pp. 255-256.

. Quien esto eseribe supone que

Avalos. también integrante de aquella
cxpedicion y que gustaba de la
compaiia de los eclesidsticos
estimulindoelos. haya invitado al
clérigo a esta su recién concedida
LEncomienda: de haber sido asi, serfa
el primero gue vino a evangelizar v
cristianizar a los naturales v atender
itlos espaiioles en el aspecto espiritual.
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le debia el propietario Joseph de Avalos. En 1651
adquirié la hacienda Alonso de Orenddin e Hijar,
canonigo de la catedral de Guadalajara.

La virgen de Amatitldn

Los cronistas franciscanos Antonio Tello y Nicolas
de Ornelas y Mendoza sefialan que en las
postrimerfas del siglo xvi, los frailes del convento
de Sayula fundaron en Amatitlin el Hospital y la
Cofradia de Nuestra Sefiora de la Limpia Concepcion
y colocaron en €] una imagen pequefla de la misma.

Cabe aclarar que la fiesta se le celebra el 8 de
septiembre, o sea, en la natividad de la Virgen, sin
embargo, desde los primeros tiempos hasta hoy, la
imagen es conocida como Nuestra Sefora de
Amatitlan.

Ornelas escribia en 1722 que “Nuestra Sefiora
de Amatitldn, sc contaba entre las de¢ mds fama por
sus milagros en la region de Sayula y era muy
venerada por los vecinos”. Tiempo atrds era
solemnemente llevada a Sayula el 16 de agosto de
cada afio donde se le hacian especiales rogativas
implorando un buen temporal. luego era restituida a
Usmajac con igual pompa y daba comienzo el
novenario.

A principio del siglo xx el presbitero Julio
Agraz, vicario de Usmajac, teniendo en cuenta la
antigiiedad de la imagen y los muchos favores que
habia derramado. llevd a cabo el proyecto de
coronarla el 15 de agosto de 1904, en medio de
solemnisimas ficstas a las que asistieron sacerdotes,
peregrinos y visitantes de la region.

La imagen es un poco mds grande entre todas las de su época.
Mide 76 centimetros de altura... estd de pie. El cuerpoes un
cono de madera v los brazos son de lienzo de lino, llevando
las manos juntas ante el pecho. El rostro es redondo y muestra
ojos de vidrio y pestafias sobrepuestas y una coloracidn
rosada y no antigua. lo que indica que ya ha sido. quizd
varias veces. retocada.
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Saliéndonos un poco de esta descripcién que viene
haciendo el candnigo Luis Enrique Orozco, cabe anotar
que hacia 1865, cuando la iglesia de Usmajac pasé a
ser vicaria de Sayula, la imagen habfa sido retocada v,
por mandato del presbitero Basilio Rojas en 1895, al
parccer, lo fue también.” 5. Libro de inventarios, nam 1. p. 23,

Estd colocada en una peafia de madera en forma . Sl
de basa, toda dorada que muestra un monograma de
Maria hacia el frente. Llevaba, cuando la vio el relator,
tinica blanca de seda o brocado y manto azul, muy
extendido por delante y con ancha y larga cauda hacia
atrds, ambos cubiertos de artisticos bordados de perlas
y pedreria. Su cintura estd cefiida por un cingulo de
oro; sobre la rizada cabellera postiza ostenta una blonda
de tul blanco que le cubre la cabeza, sobre la cual se
asienta una corona imperial de plata dorada. Una
aureola de doce estrellas circunda su cabeza y a sus

piES dparece la tradicional media luna de plata.f’ 6. Luis Enrique Orozco. feanografi

Mariand de la Arquididcesiy de

Guudalejara. Guadalajara: s.e., 1954,
El templo o 1.1, 204-207.

Alonso de Avalos trajo. como ya se dijo, al primer
eclesiastico, y de ahi en delante siempre se vio atendido
espiritualmente por frailes o clérigos, al igual que su
familia y la incipiente poblacidn espanola, mientras los
indigenas recibian el bautismo y la cristianizacién.
fincando dentro de la estancia un templo que debio ser
dedicado a San José cuyo nombre fue antepuesto al de
Amatitlan, significando con ello su patronazgo.

En Usmajac, los frailes del convento de Sayula,
debieron levantar una pequeiia capilla dedicada a la
Santisima Trinidad, primitiva patrona de la poblacion, |
a donde venian a atender a los indios, imiciandose asi
la catequizacidn.

Mientras vivié Alonso de Avalos, el templo de
Amatitlan se mantuvo en buenas condiciones, sin
embargo, a raiz de su muerte en [575, los problemas
suscitados entre sus herederos y el remate de los
terrenos, hizo que la estancia fuera descuidada,
sufriendo la capilla dafios que se fueron agravando; en
1603, el sitio estaba casi despoblado y atn cuando en |
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1652 todavia era considerado “visita” del convento de
Sayula, la decadencia continuaba, el hospital estaba en
ruinas, la iglesia se vino abajo. por lo que la imagen de
la Virgen fue trasladada al templo de Usmajac y en 1679
el obispo Ledn y Garabito. en su visita pastoral. ordend
que los huesos de los difuntos inhumados en la destruida
capilia fueran conducidos al cementerio de la parroquia
de Sayula, dejando de ser Amatitlan “visita” y quedando
solamente Usmajac en esta calidad, en la cual se fundo
también el hospital de Nuestra Sefiora de la Limpia
Concepcidn.

En 1855, el cura de Sayula, Antonio Gémez, quien
estimd bastante a Usmajac. abnid el camino directo entre
ambas poblaciones y finc6 el curato.

de valor y comodidad aunque se fabricé de adobe y teja.
estd contiguo a la iglesia y sacristia es amplio, nuevo y
hermoso. presta una gran comodidad en sus numerosas
piezas. patios. baledn, puertas, ventanas y corrales.

En 1875 el visitador, presbitero Crescenciano
Gonzilez, asienta en los libros de gobierno de la
parroquia de Sayula, que

fa iglesia [de Usmajac| es de adobe y teja. de regulares
dimensiones, su habilitacién es notablemente escusa y
pobre... hay tres altares incluso el mayor. inservibles todos
por su mala construceion. pero el mayor estd reedificindose
y ddndosele alguna decencia por el actual capelldn [presbitero
Cenobio Partidal... circundado de altas paredes asegurado
de buenas puertas y embarradas sus paredes de mezcla.

La finca que hizo el cura Antonio Gomez fue de
su peculio particular. siendo ya cura de la capilla de
Jesus, en Guadalajara, la cede para el servicio de la
propia vicaria.

Durante la guerra de Reforma, en 1858, un piquete
de caballeria que pasaba por Usmajac, le sacd al padre
Partida sus dos caballos, y cuando mandd al sacristan
cerrar la puerta. éstc fue herido en el momento.
Entrando a caballo la gavilia, de tan mala suerte que el



templo quedé violado, decretandose su cierre en 1860. El
sacerdote fue agredido a punaladas por un individuo ebrio,’
y ello debid incidir para que fueran retirados los religiosos,
aunque, ya en 1866, la Mitra considera “la conveniencia
de colocar uno en Usmajac... como ya lo ha habido antes...
por ser grande el nimero de habitantes de dicho pueblo”,
lo cual deben haber ejecutado luego.

En el Libro de nventarios de la parroquia de Sayula,
en 1894 aparece una detallada descripcién de la Vicaria,
elaborada por el cura don Matias de la Pena, en la que da
cuenta del mal estado en que se encontraba la 1glesia de
Usmajac y de las obras que edifico el presbitero Othén
Larios para mejorarla.

Debido a los terremotos, el templo sufrid daiios y el
6 de noviembre de 1903 se concede permiso al padre
Larios para que inicie la reedificacion. Sin embargo, el 4
de agosto de 1904 es relevado por Julio Agraz, quien a su
vez, es sustituido el 26 de julio de 1909, por el sefior
Agustin Ramirez, el cual tuvo problemas tanto con el
pueblo como con la hacienda: se negaban a pagar sus
honorarios y después de dos meses de haber llegado no
habia recibido un centavo, segiin lo hizo saber a la Mitra,

El127 de agosto de 1909, laiglesia es elevada a vicaria
fija con el nombre de Usmajac del Sagrado Corazon, a
peticién del vecindario, pudiéndose ya administrar los
bautismos y matrimonios que antes se hacian en Sayula,
asi como la promocién del culto, etcétera.

Durante la revolucién cristera no hubo cultos, y
hasta el 4 de julio de 1929 le fue entregado el templo al
presbitero Perfecto Vargas, el cual fue sustituido el 16
de mayo de 1930 por el sefior José Sanchez Gomez,
quien a su vez lo entregd en junio del propio afio a J.
Jesus Ruiz y pocos dias después lo recibi6 el padre
Ramén Cervantes, quien vino procedente de la
capellania de Cedros, municipio de Chapala y fue
conocido carifiosamente como “el padre Ramoncito™.
Siendo originario de Yahualica, se hizo querer por el
pueblo de Usmajac durante los 23 afios que estuvo al
frente de la vicaria, de cuyo cargo pidid licencia por su
quebrantada salud.
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Toendlan, Sayuly, 6 de agosto de 1972

Lo sustituyd, el 20 de octubre de 1953, el
presbitero licenciado José Isidro Lépez, quien ejercio
una dindmica de mejoramiento social, perforando un
pozo profundo en el atrio del templo, que fue bendecido
el 26 de julio de 1954 por el arzobispo José Garibi
Rivera, colocandose varios hidrantes para dar agua al
vecindario. También construy6 una pequefia capilla para
el Santisimo y un mirador en la esquina de la casa.

El padre Lépez influyé para la supresién de
cantinas en las fiestas patronales, logrd apaciguar los
belicosos animos de los habitantes que producian
muertos cada fin de semana, impulsé la avicultura en
los hogares e hizo infructuoso intente para que la vicaria
fuera declarada parroquia. Fue removido ante la protesta
del pueblo, en 1956, recibiendo en julio de aquel afo
otro sacerdote originario de la vecina poblacién de
Unién de Guadalupe, el senior J. Jesus Contreras,
también de gran espiritu de trabajo y convivencia con
sus feligreses. En este afio ya estaba embovedando el
portal exterior de la casa vicarial; ampli6 el servicio de
agua potable a varias calles, red que funcioné hasta
que el gobierno la extendid por la mayor parte del
pueblo, y doto al templo de nuevos altares.

Correspondio al padre Contreras el honor de verse
constituido en el primer parroco de Usmajac, al ser
erigida la antigua vicaria como parroquia en 1970, por
el cardenal arzobispo de Guadalajara José Salazar
Lépez v el 30 de junio del mismo afio, al fundarse el
Obispado de Ciudad Guzman, pasé a la jurisdiccion de
éste.

En 1972 se fincd la nueva torre parroquial que tiene
una altura aproximada de 30 metros, segln proyecto
del ingeniero Ugarte, de la Mitra tapatia, realizado por
el maestro albanil Macario Rojas Castillo, originario
de Zapotiltic. La obra tuvo un costo aproximado de
100 mil pesos. Se hizo, ademds, una nueva casa anexa
al templo que se destind para alojamiento de algin
sacerdote colaborante, 1a cual terminé el cura Contreras
el 30 de marzo de 1972.% Contreras fue otro de los
destacados eclesidsticos que sirvieron en Usmajac. Fue



cambiado a Mazamitla, y fallecié el 10 de octubre de
1980 en un accidente automovilistico.

Aspectos varios

Durante la guerra de independencia. Usmajac,
Cuyacapdn, Atoyac y la sierra del Tigre, aportaron su
cuota de sangre en aras de la libertad y asi vemos que
de Usmajac y Amatitlan fueron fusilados José Francisco
Galindo, indio; José Leandro Lépez, mulato; Simon
Calvario, indio; José Desiderio de la Cruz, indio;
Hesiquio Terriquez, mulato; José Seferino Ordifez,
mulato; José Maria Agustin, indio; que deben ser
considerados, con todo derecho, como héroes locales
de la independencia nacional.

En marzode 1811, una columna realista. al mando
del capitin Rosendo Porlier, encontré a las tropas
independientes, comandadas por el lego Miguel
Gallaga, en la vecina cuesta de Sayula donde se habian
fortificado, colocando enormes piedras en puntos
estratégicos. Se trabé refiida batalla en la que se impuso
la superioridad tdctica, armamentistica y disciplinaria
de los espaiioles, retirandose los mexicanos a la
fortificada cumbre. Porlier levanto a sus heridos y los
mandé a Sayula, procediendo a fusilar prisioneros y
rematar heridos insurgentes, continuando la marcha por
un angosto desfiladero que fue dinamitado por los
americanos que buscaban provocar derrumbes. La
estratagema no les dio resultado y finalmente fueron
derrotados.’

El camino directo entre Sayula y Usmajac,
recientemente pavimentado, fue planeado y realizado
en 1855 por el cura de Sayula, sefior Antonio Goémez,
tratando de beneficiar a ambas poblaciones, obteniendo
la anuencia del gobierno det estado v el apoyo de ambos
vecindarios.

Los afectados en sus terrenos, los sefiores Juan
Camberos, Antonio Larios, José Eguiarte y Mateo
Villalvazo se opusieron terminantemente a la obra,
aduciendo que el cura sélo trataba de perjudicarlos, ya
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que existia el llamado camino real a Zapotlan que
pasaba por la orilla de Usmajac. y por tanto,
consideraban innecesario el nuevo camino.

Sayula se dividi6 en dos bandos; en uno, el cura
con la mayoria del vecindario y en otro los afectados y
algunos de sus amigos. Sin embargo, el cura era hombre
de caracter acostumbrado a dar cima a sus empresas. A
principios de marzo reunié en el atrio de la parroquia a
mads de trescientos hombres de Usmajac, citados de
antemano desde el pulpito, provistos de coas, hachas,
horquillas, machetes, palos y demads instrumentos de
zapa; se dio un repique, se quemaron cohetes y con
miusica de aliento a la cabeza desfilaron aquellos
abigarrados obreros, haciendo demostraciones de jubilo
que los vecinos perjudicados tomaron como una burla
y poco falté para que se llegara a terrenos del hecho.

Terminada la apertura, ese mismo dia se dio un
gran banquete en la casa vicarial de Usmajac,
recientemente construida, como ya lo vimos, por el
propio pdrroco, al cual asistieron muchas familias de
ambas poblaciones.

Los atectados llevaron el caso ante los tribunales,
y el 19 de septiembre el juez de letras Apolonio Arroyo
de Anda dio orden al alcalde primero Agustin Carrion
para que cerrara el camino, pero el Cura, gue bien sabia
defender sus empresas, hizo que el juez revocara la
orden quedando abierta la ruta definitivamente.

Para bordear el camino fueron sembrados
camichines, los cuales crecieron frondosos,
entrelazando sus ramas y haciendo un verdadero techo
con su follaje."” Hace unos dias el actual presidente
municipal, José Marfa Garcia Arteaga, manifesté su
deseo de que el camino llevara el nombre del general
Manuel Avila Camacho. Sin embargo, en mi modesta
opinidn, lo mds justo seria que fuera bautizado con el
del cura don Antonio Gomez.

El cura Gémez se atrajo la mala voluntad de
aquellos terratenientes que lo acusaron ante la Mitra,
la cual ordend su cambio a la Capilla de Jests, en
Guadalajara, tomdndolo el sacerdote con tan gran



sentimiento que en cuanto supo lo de su cambio, no volvié
a salir de su casa ni a platicar con nadie, lamentando que
sus propios paisanos le hubieran hecho aquelias
acusaciones.

Durante la tltima batida de Miguel Miramén por
esta zona, ante las buenas fortificaciones de los liberales
en la cuesta de Sayula, venfa diariamente al cerrito de
Amatitlin a observar desde ahi a sus enemigos.
Finalmente, ante la superioridad de ellos, se vio obligado
a ordenar la retirada a Guadalajara, firmando con ello el
inicio de la derrota de las armas conservadoras.

En julio de 1906, comenzé a funcionar una oficina
del Registro Civil. En 1911, varios vecinos se unieron a la
primera partida revolucionaria maderista, jefaturada por
don José¢ Marfa Contreras en Sayula, quien tomd
pacificamente Atoyac, donde recibié el aviso de cesar
hostilidades por el armisticio de Ciudad Judrez: sin
embargo, el 18 de febrero de 1915 tuvo lugar la tremenda
batalla de la cuesta de Sayula en la que participé
directamente Francisco Villa quien derroté a los
carrancistas comandados por Diéguez y Murgufa.

El 19 de enero de 1915 se suscitd un hecho trigico
que conmovio a la opinidn puiblica de todo el pafs y quedd
grabado en la memoria de quienes lo presenciaron: el
tremendo descarrilamiento en la cuesta de Sayula, 22
vagones de carga de un tren ocupado por soldaderas hasta
en sus techos cayeron al precipicio, declardndose luego
un incendio que acabd con las esperanzas de vida de
aquellos infortunados, falleciendo en el lugar més de
trescientas personas, ademads de las que murieron después
en los hospitales de Sayula y Ciudad Guzman. Sayula y
Usmajac concurrieron al auxilio de las victimas, siendo
muchos los nifios huérfanos por la catdstrofe, fueron
recogidos y adoptados por familias de ambas poblaciones.

En 1943, el antiguo panteén de Usmajac fue
vendido en 300 pesos al gobernador del estado, general
Marcelino Garcfa Barragdn, habilitindose el que estd
ahora en uso.

El gobierno del general Manuel Avila Camacho
instald un moderno ingenio azucarero en la ex hacienda
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de Amatitldn, inaugurado en 1946, con capacidad diaria
de molienda de 1 500 toneladas, en contraposicién con
las 150 que molia el anterior, quedando al frente de la
empresa el seior Julio de la Pefia y Arias. Hubo gran
optimismo por ésta que debié haber sido gran fuente
de trabajo. Fue planeada tomando en cuenta el proyecto
de construccién de una presa en Atoyac que irrigaria
una considerable cantidad de terreno de siembra de
cafla. Sin embargo, al no construirse la presa, el ingenio,
falto de abastecimiento, fue desmantelado en 1956 y
trasladade a Martinez de la Torre, Veracruz, adonde
debié seguirlo buen nimero de trabajadores de
Usmajac, siendo este uno de los mayores fracasos
econdmicos que propicié despoblacién y miseria en
toda la region.

El citado ingenio tuvo como antecedentes el
funcionamiento de varios trapiches para fabricar panocha
y el antiguo y pequefio ingenio que se menciond; ya desde
el inicio de la Colonia existia hacia el tanque de Amatitlan
un molino de trigo.

En lo referente a demografia, encontramos que en
1757 vivian en Usmajac 337 familias indigenas, con
un total aproximado de 1 685 personas, sin contar a los
espafioles y castas: en 1871, contaba con 3 077
habitantes; en 1879. con 3 892. El censo de 1930 sefiala
3054 el de 1960 nos habla de 3 123 y en un recuento
realizado en 1990, la poblacién habia aumentado a
poco mds de 6 000 habitantes, lo cual senala su
progreso.

En el afio de 1970, plena época de José Guadalupe
Zuno como vocal ejecutivo de la Comisién del Sur, fue
construida e inaugurada la Escuela primaria “Maria Esther
Zuno de Echeverria™ en el lugar que antes habia ocupado
la escuela “Profesor Aurelio Ortega™.

En el trienio municipal 1974-76. presidido por el
ingeniero Rubén Eugenio Chdvez Wideman, se
construyeron el Centro de Salud, que poco a poco ha
venido aumentando sus servicios a la poblacion, también
un jardin de nifios, y se reconstruyd y puso en servicio
el rastro municipal.



El 7 de septiembre de 1986 fue inaugurada por el
prestdente municipal, licenciado Jorge Ventura Torres, la
remodelacién del jardin principal, quedando como estd
ahora.

En 1990 se construy la Unidad Deportiva “Marcelino
Garcia Barragan”, magnifica sede para el impulso deportivo
y combate a los vicios.

El 30 de octubre de 1990, inicia funciones una
administracidn de correos a cargo de Sail Rodriguez
Madrueno.

El Ayuntamiento anterior, encabezado por el doctor
Samuel Rivas Pefia, pavimentd las calles principales, asi
como el viejo camino directo a Sayula, siendo ambas obras
importantes para la imagen y el progreso de la poblacidn,

El Usmajac de hoy

En el aflo de 1990 realicé varias entrevistas con el
entonces delegado municipal Ramon Larios; el sefior cura
Cenobio Meza; 1a maestra Celina de 1a Torre, directora de
la escuela “Maria Esther Zuno de Echeverria” y los
médicos Jorge Gonzdlez Figueroa y Leonardo Lamas
Sillas, en la que recogi algunos interesantes datos de la
vida actual de esta poblacidn, entre ellos, la privilegiada
situacién en el aspecto comunicacional, con el paso de 1a
carretera Guadalajara-Manzanillo, la autopista, y la
cercania de la via del ferrocarril.

En el aspecto econémico resaltan la buena calidad
de sus tierras. mucha agua en el subsuelo que las hacen
privilegiadas para la produccion y el trabajo, hay mucho
de qué vivir todo el afio, en contraste con otros pueblos en
que no existen recursos. La produccién agricola es
magnifica y variada, industrias como deshidratadoras de
alfalfa y cal, casetas avicolas y tltimamente ha venido
funcionando una maquiladora de ropa.

El maiz y el sorgo, como cultivos comerciales, han
decaido debido a los bajos precios que los hacen
incosteables y han sido sustituidos en parte por siembras
de semilla de los mismos, cuya produccion se vende a
compaiiias trasnacionales. La alfalfa es cultivo redituable,

EsTuUni0s JALISCIENSES 53, acosTo DE 2003



SOBRE L SMAIAC Y AMATITLAN

-

aunque ha aumentado la siembra de jitomate, chile. brocoli,
calabacita, pepino y otros de alto rendimiento que brindan
ocupacion a mucha de la fuerza de trabajo existente; sin
embargo, la falta de crédito en los bancos determina que
los agiotistas exploten las actividades en su favor al cobrar
fuertes intereses.

Existe mucha migracién; familias completas se
marchan principalmente hacia los Estados Unidos.
Hombres y mujeres van y vienen, y por ese motivo hay
fuerte ingreso de délares con los cuales mejoran sus
viviendas o adquieren algiin terrenito. Pero la emigracion
contribuye a la desintegracion familiar, pues muchos de
los que se van ya no vuelven. quedando sus familias
abandonadas.

Enloreferente ala mentalidad del pueblo, L juventud
trabaja toda la semana, pero sdbado y domingo derrochan
el dinero principalmente en fiestas y alcohol. Muchos no
aportan nada a su casa, faltan ideales de progreso. El
sacerdote nos comentaba que podrian vivir mejor, mucha
gente pobre no deberia estarlo y podrian dejar de estar
siempre endeudados.

En el aspecto politico, Usmajac se ha sentido
discriminada en muchas ocasiones por el Ayuntamiento
de Sayula que intervicne en aspectos que sélo
corresponden a los usmajaquenses y. mencionaba el
Delegado, se lleva la recaudacion y no la devuelve en
obras. Por todo ello, ha existido desde hace tiempo la
inquietud de que Usmajac se constituya en municipio
independiente, pero en Savula indican que no es
autosuficiente para ello.

En lo relativo a sanidad y alimentacion, la falta de
recursos y educacion nutricional. aunados a hdbitos y
costumbres muy arraigadas en las madres de familia que
no aprovechan las promociones de alimentos baratos y
nutritivos. como la soya, hacen que la alimentacion sea
muy deficiente y bdsicamente consistente en tortilla con
chile y frijoles, se consume mucha came de cerdo y poca
leche y fruta. Esto genera desnutricién crénica,
repercutiendo en los escolares, haciéndolos apaticos. faltos
de interés por asistir a la escuela y presas ficiles de



enfermedades. Igual ocurre en los adultos que muestran
desinterés y apatia por mejorar su situacién familiar y
comunitaria. Todo ello aunado a las deficientes
condiciones sanitarias, forman un circulo vicioso
enfermedad-desnutricion, que mientras no se rompa, estard
propiciando decadencia en la poblacion. Las enfermedades
mds comunes son gastroenteritis (salmonelosis,
ascaridiasis, exioriasis); dermatitis, sarna, tifias. prurigo
por insectos y, en invierno, amigdalitis, faringitis,
bronquitis.

La causa principal es la deficiente sanidad publica,
pues a pesar de que el servicio de agua en los hogares es
satisfactorio en cuanto a recepeién del liquido, no es en
calidad y los hdbitos higiénicos de muchas personas
propician enfermedades y repercuten en el estado general
de nutricion, segtn dijo el médico Gonzalez Figueroa. El
también médico, Lamas Sillas, sefiala que los andlisis del
agua que se bebe indican en ella contaminacién por
excremento humano y por tanto, no es potable.

Hace falta prolongar la descarga del drenaje varios
kilémetros fuera de la poblacién; construir una planta
tratadora de aguas negras para que éstas no contaminen el
agua del subsuelo y no dafie al ganado que la consume en
los potreros de la playa; disponer los basureros en lugares
donde no haya filtraciones hacia el subsuelo.

Otro de los problemas es el vicio del alcoholismo
que estd bastante extendido tanto en los hombres como
en las mujeres, merced a ello los descendientes muestran
secuelas de retraso mental o degeneracion. El vino no esta
controlado y se consigue con la mayor facilidad. Sin
embargo, existen grupos de Alcohdlicos Andnimos, el
primero de ellos fundado el 12 de enero de 1988, que llevan
a cabo benéfica labor. Funcionan también las
Comunidades Eclesidsticas de Base que realizan muy
apreciable labor por el mejoramiento general del pueblo.

En lo relativo a la instruccion publica, existe buena
cobertura. En 1990 trabajaban 3 jardines de nifios, 4
escuelas primarias y una secundaria técnica, la cual
sustituyd a la tradicional en 1984, quedando ahora bajo la
direccion del profesor Francisco de Paul Alba Ortega.
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Desde el afio lectivo anterior, hay una Preparatoria adscrita
ala Universidad de Guadalajara, lo cual brinda esperanzas
de una cada vez mas amplia superacion cultural y que, a
medida que ella ocurra, se irdn eliminando los factores
negativos que en estos momentos aln aquejan a una
poblacién que merece un mayor avance por su esfuerzo y
efectiva participacion en el progreso regional.

Sobre el cémo ha evolucionado el aspecto cultural,
el padre Contreras amonestaba a sus feligreses, pidiéndoles
capacitarse con estudio para que, en vez de que vinieran
al pueblo a buscar sirvientas domésticas, solicitaran
secretarias, contadoras, médicas, abogadas, etc., anhelo
que poco a poco ha venido haciéndose realidad y cada
vez hay un niimero mayor de profesionistas, t€cnicos y
jévenes que se preparan para afrontar el futuro.

Este ha sido un pequefio estudio sobre esta entrafiable
poblacién y una pequefia contribucion para la historia de
la misma, aunque debo aclarar que una infinidad de
importantes aspectos no han side tocados y esperamos
que mds adelante bien sea este servidor u otra persona
estudiosa pueda utilizar este corto acervo y ampliarlo, para
que lleguemos a conocer el peregrinaje de Usmajac a través
de los tiempos.

Como punto final, la impresion que el vocablo
Uxmaxac dejé en el maestro Adalberto Navarro
Sanchez, quien en el inicio de su poesia con tal titulo,
dej6 escrito lo sigutente:

Cuandoe decimos Uxmaxac

tres guijarros transfiguran al mundo.

Tres valores diversos dejan sobre el papel
su fuego.

su realidad de piedras,

su pequeiio fervor de recompensa.'



El curanderismo en
Zapotlan el Grande:
prdctica de exportacion

Enriqueta Valdez Curiel
Universidad de Guadalajara

El area de Zapotlan el Grande no sdlo es la tierra de
personajes ilustres, como Juan José Arreola, sino también
la cuna de una deidad prehispanica: Tzapotiatena, diosa
de la salud y precursora del arte de sanar de las curanderas
y médicas de la region.

Tzapotlatena es descrita en el Libro Primero,
Capitulo x, de la Historia General de las cosas de Nueva
Espaiia de Fray Bemardino de Sahagin', no sélo como
sanadora, sino también como la diosa descubridora del
tixit!, una substancia extraida de la resina del pino y util
en el tratamiento de miiltiples enfermedades. Cita Sahagin
que el aceite extraido de la resina:

Primeramente aprovecha contra una manera de bubas”, o
sarna que nace en la cabeza, que se llama, guaxocociuiztli,
y también contra otra enfermedad es provechosa asimismo,
que nace en la cabeza que es como bubas que se llama
chaguachicinizeli; y también para la sarna de la cabeza;
aprovecha también contra la ronquera de la garganta;
aprovecha también contra las grietas de los pies y de los
labios. Es también contra los empeines que nacen en la cara,
o0 en las manos.*

Por la diversidad de sus tratamientos, esta diosa
podria ser considerada como una deidad de la medicina
general, ya que el resto de las deidades mencionadas
por Sahagtin® tienden a atender o causar un espectro
mds limitado de enfermedades.

[

. Fray Bernardino de Sahagin.

Historia General de las cosas de
Nuweva Espedic, Edicion preparada por
Angel Maria Garibuy. 107 ed. Mdéxico:
Porriia {Col. Sepan Cudntos), 1999,
p. 34

La palabra buba. también conocida
como bubddn, proviene del griego
bowbon que significa ingle. La buba
cra censiderada como una manites-
tacidn de una enlermedad bicn cone-
cida y contagiosa, lamada también
“el mal francés o gdlico™ Se manifes-
tabz coNo granos o Wmores purulentos
v voluminosos que salfan en la cara
ven las ingles, y gque provocaban
infarto de los ganglios inguinales.
Corresponde a manifestavions s carac-
teristicas de la sifilis.

Algunos de estos padecimientos
podrian referirse a lo que hoy
conocemos comoe tas, impétigos,
psoriasis. v o algunas manifestaciones
cutineas de avitaminosis.

4. Sahagtin, op. ¢ir., pp. 34-35.
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Con la tinalidad de no alterar el curso
cotidiano de la vida y practica curati-
va de dofia Vicetoria. fa ubicacion
exacta de su localidad no serd
compartida en este documento; sin
embargo, la autora cuenta con la
autorizacion de la curandera para
compartir, con quien asilo solicite,
su direccion.

Habiendo establecido a Tzapotlatena como la
madre de Tzapotlan, no nos sorprende que este mismo
espacio siga albergando practicas milenarias de la
medicina tradicional, como lo es el curanderismo.

Dofia Victoria,” quien ocupa las paginas de este
documento, es un ejemplo de la presencia y evolucion
de los numerosos curanderos y curanderas que se
pueden encontrar entre Gomez Farias, Zapotldn y
Tuxpan, Jalisco.

Doiia Victoria es una mujer en sus cincuentas,
madre de ocho hijos, que no aprendié a leer ni a escribir.
“Que la escuela era para gente huevona”, refiere ella
que le decian sus padres; por esto, y por las carencias
econémicas de su familia, ni ella ni ninguno de sus
hermanos recibieron instruccién educativa formal.

A pesar de las limitantes aunadas al analfabetismo,
esta curandera, al igual que Tzapotlatena, trata una
amplia gama de padecimientos, pero a diferencia de la
diosa, ella ofrece, entre otros servicios, el localizar
personas u objetos perdidos, como las vacas que un
sefior de Tuxpan le pidié que le ayudara a encontrar,
pues se le habian perdido en el cerro. Dofia Victoria
asiste también a mujeres y hombres en la recuperacién
de amores perdidos, limpia de envidas, retirada de la
mala suerte y muy frecuentemente hace “trabajitos”,
como ella los llama, que consisten en curar
enfermedades “mal puestas™ o hechizos.

El presente trabajo de investigacién surgié por la
necesidad de identificar y documentar practicas
actuales de curanderismo, pero desde una perspectiva
de género y enfocada a las mujeres, ya que
historicamente la participacion de las mismas en el
cuidado de los enfermos ha sido importante, pero no
reconocido, en el mismo grado cuando este proceso se
profesionaliza, ya sea en la forma de chaman, curandera,
partera o médica.

Para ilustrar algunos episodios histéricos de esta
practica femenina, remontémonos a la mitologia griega.
Encontramos ahi, por ejemplo, que alrededor del afio
900 a.C., Esculapio y las mujeres de su familia (su



esposa, Epione, y sus hijas Higiene y Panacea) hicieron
contribuciones a la medicina que contindan vigentes
hasta nuestros dias. Aun ahora, el nombre de Esculapio
y €l de sus hijas estd presente en el Juramento
Hipocrdtico que establece el ¢Gdigo de honor al que
deberdn sujetarse quienes se gradian en las escuelas
de medicina. Dicho juramento inicia asi:

Juro por Apole médico, por Esculapio, por Higiene y por
Panacea, y por todos los dioses y diosas, tomédndolos por
mis testigos, que cumpliré de acuerdo con mis capacidades
¥ mi juicio este juramento y convenio,

A pesar de jurarlo. pocos galenos conocen el
importante rol de las mujeres en la practica médica de
la antigua cultura griega. de las cuales, Higiene y
Panacea son ejemplo.

Higiene era la diosa promotora de la prevencién a
través de mantener el orden natural de las cosas,
digamos que fue algo asi como la madre de la salud
publica. Panacea, en cambio, representaba la curacién
o el tratamiento; es decir, le correspondia el aspecto
clinico de la enfermedad. Ambas dreas contindan siendo
los ejes vertebrales de la medicina moderna vy.
afortunadamente, son las précticas de la diosa Higiene
fas que han prevalecido en la tradicién de las
“curanderas domésticas”, representadas por las madres,
esposas y hermanas que por siglos han cuidado de
nosotros antes y después de enfermarnos.

Podemos mencionar, de la cosmologia griega, a
otras importantes diosas de la salud, entre ellas:
Perséfona, encargada de curar ojos y encias inflamadas:
Genetyllis. a quien se le rezaba si existian problemas
de infertilidad: Hecatea, especialista en enfermedades
de los infantes: Leto. la cirujana: y Medea y Circe, las
especialistas en venenos y sus antidotos, entre algunas
de las mds destacadas. En esta cultura, las mujeres
estaban, ademds, representadas en los procesos del
ordaculo. Son ellas las que, como sacerdotisas de Apolo,
poseian poderes adivinatorios y servian como
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intermediarias entre los dioses y los paganos. Actividades,
i ambas, que fueron altamente apreciadas en su época.
' Algunos investigadores. incluso. promueven la teoria
de que fueron las mujeres de la antigua Grecia las
responsables del desarrollo inicial de las técnicas

6. LH. Baas, History of Medicme. Vol quirdrgicas y terapéuticas.® Sin embargo. muchas de estas
2. Trad HE. Andrson. Huntingon.——Jisag-curanderas fueron perdiendo su poder y prestigio
Nueva York: R Krieger Co., 1971 i x ] g - . Savital
Tpoimme Achisrbors. Winei o has[_a casi desapareccr.” Ya para los tiempos de Aristoteles
Healers. Boston: Shumbhala e Hipdcrates. el papel de la mujer como Diosa de la salud
REBlE N0 20 se habfa visto degradado. y su participacién en el arte de

3 Para mavor infermacion leer: K.C.  Curarera minima. comparada con los tiempos Helénicos.®
Hurd-Meud. Hisrory of Wonen in En la historia del México pre v postcolombino.
Medicine. Haddam: Haddam Press. i demos notar una evolucion semejante en el grado, rango,
1938, v T. Bultinch. Myths of Greeee . e i : e
el R, Nuwve York: peneuin. Y apreciacion de participacién de Ja mujer en el drea de la
1979. salud. Vemos, por cjemplo. que Sahagin equipara a 1os

médicos con los sabios.” ya que los varones que se

8. Puede verse al respecto. C. Spremak. me . on ; p I.lbl()g i q . . e ; 9
Lost Goddesses of Earle Greece, dedicaban al ejercicio de la medicina: a diferencia de las
Boston: Beacon Press. 1981, médicas. debian cgresar del Calmécac.

Las médicas aztecas, a pesar de su importancia, son
descritas por Sahagtin bajo el rubro de los “oficios de las

Y. Sahagin. op. cir. p. 555,

10, Fl Cebriréear et Ta casa-escuela para mujeres bajas”. He aqui la descripeién que hace Sahagun
varones de la ¢lite azteca. Alos ahi de este oficio: 11
ingresados, se les nstruia en el
L::TU]‘: ?:::::),?Lj;:]:tliu;fi]t::,l:(:n\ La médica es buena conocedora de las propicdades de las
la medicina, entre otras disciplinas. yerbas. v raices, drboles. y piedras, y en conocerlus tiene
mucha experiencia, no ignorando muchos secretos de la
11, Suhagin, op. cit. pp. 560-362. ' medicina. La que es buena médica sabe bien curar a los

enfermos, y por el beneficio que les hace casi vuélvelos ala
vida. hacténdoles mejorar o convalecer con las curas que
hace: sabe sangrar. dar la purga. echar medicina y untar el
cuerpo. ablandar palpando lo que parece dure en alguna parte
del cuerpo, concertar los huesos. sajar y curar bien lus llagas
y la gota, y el mal de fos ojos. v cortar la carnaza de ellos.

De acuerdo con la descripeidn que Sahagiin hace
de los médicos mexicas. su oficio no difiere del de las
médicas; sin embargo. las mujeres carecian de
instruccion en el Calmécac, aprendian empiricamente,
y debian esperar hasta el final de su edad fértil para
desempefiarse como médicas. Encuentro agui una
analogfa. mas actual, entre las parteras y los primeros
médicos dedicados a la obstetricia. pues estos ultimos
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desplazaron a las mujeres, casi en su totalidad, de un
oficio que histéricamente fue ejercido por ellas.

Por otra parte, cuando contrastamos la imagen de
Ia hechicera y el hechicero mexica, observamos que
mientras el vardn es presentado como “agudo y astuto;
[que] aprovecha y no daiia,”'* la mujer, en cambio, es
descrita como “supersticiosa ... y [que] tiene pacto con
el demonio”."

Estos antecedentes, y mi interés por el
reconocimiento y rescate de los quehaceres femeninos
y las précticas de salud o curaciones tradicionales, me
motivaron a centrar la investigacién en las mujeres
curanderas, su reconocimiento y su cotidianidad.

Al principio, las referencias que recibi sobre
curanderos en la regién de Zapotlan fueron eso,
referencias de curanderos, es decir hombres. Insisti en
que me interesaba localizar curanderas, y fue hasta
después de algunas semanas que descubri que estaba
utilizando el término incorrecto. Acd, en Zapotlan, a
las curanderas las conocian como brujas o hechiceras,
y lo més politicamente correcto que llegaron a llamarlas
fue “adivinas”, y algunas veces: “las que curan”.
“Diganme dénde puedo encontrarias o llévenme a
verlas”, pedia yo a mis conocidos y estudiantes. As{
fue como llegué a casa de dofia Victoria. Le expliqué
que me enviaba un conocido de ella y cudl era el motivo
de mi visita -escribir un libro sobre las curanderas de
esta parte del estado- y ella aceptd que conversdramos.
Debo admitir que me sorprendid la facilidad del
procedimiento. Yo esperaba que dofia Victoria fuera
inquisitiva con respecto a mi trabajo y a mi persona,
pero no fue asi.

En el transcurso de mds de un afio, me reuni
frecuentemente con dofia Victoria en su casa, donde
conoci a su familia y observé su interaccion con elios y
con algunos de sus clientes y pacientes. Fue después
de algunos meses cuando me enteré de por qué habia
confiado en mi y aceptado que la entrevistara. Inicid
una de nuestras conversaciones preguntandome si me
gustaban los gatos; a lo cual yo respondi que si.

27

12. 1bid., p. 555.

13. bid., p. 562.
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14. 1. Clay-Young. Y L. Garro, Medical
Choices i a Mexican Villave,

[llinois: Wavelund Press, 1981, pp.

108- 104,

Entonces me dijo que yo tenfa dos gatitas y me las
describié. Habld también de mi casa y de algunos
miembros de mi familia. La exactitud de sus
descripciones me sorprendid, especialmente porque se
referia a personas. mascotas y vivicnda que se
encuentran alejados de su comunidad y de los cuales
vo no habia conversado con ella. Cuando le pregunté
¢Omo sabia tanto sobre mi. me contesté que en una
“concentracion” habia ido a visitarme. ~; Acaso usted
cree que yo le 1ba a andar contando tanto a usted de mi1
vida, sin saber nada de la de usted?”, me dijo dofia
Victoria. Senti un poco de temor, me sonrei, me regreso
la sonrisa, y cambiamos de tema.

En nuestras primeras conversaciones. le pedi que
se describiera, que me dijera cémo preferia ser llamada,
y que me hablara de su experiencia como curandera, o
st debia llamarla de otra forma.

Mediante la observacion participante y entrevistas
a profundidad. fui conocicndo a dofa Victoria y
adentrindome en la creatividad de su trabajo.
Acordamos que la llamaria curandera porque asi le
custaba que la llamaran: sin embargo. estaba consciente
de que para muchos. en su comunidad. no lo era. Dofa
Victoria sabia que era mejor conocida como bruja o
hechicera, pero ambos adjetivos le parecian injustos
pues negaba que su trabajo implicara estas practicas.

Iniciaré por definir lo que aqui entenderemos como
una curandera y si esto corresponde a las actividades
realizadas por dona Victoria. La curandera, de acuerdo
con los estudios realizados por Clay vy Garro'™ en
Pichitaro, Michoacdn, son personas diestras en el uso
y manejo de remedios tradicionales para el tratamiento
de enfermedades. y que proveen sus servictos a cambio
de una remuneracidén, generalmente econdmica. La
mayor parte de ellas tiene ¢l antecedente familiar de
que ¢l padre o la madre fueron curanderos.

Segiin estas autoras. las habilidades de muchas
de las curanderas crecen o son reconocidas por ellas a
través de la necesidad de tratar las enfermedades de
los numerosos miembros de su familia. Entre sus
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caracteristicas principales esta el que muchas de ellas
argumentaran que curan con la ayuda de Dios -lo cual
les da un caracter chamdnico. Entre las técnicas de
curacion que mds emplean estdn las de sobar, tronar
huesos, quitar empachos, levantar molleras, quitar
sustos, dar tratamientos a base de hierbas y, algunas
veces, desempefiarse como quitadoras de hechizos y
adivinadoras.

De acuerdo con Achterberg,'” en las culturas
tradicionales, 1a propension a convertirse en curanderas
es reconocida durante una revelacién que tiene lugar
generalmente en la adolescencia, y desde ese momento,
la futura curandera es una aprendiz que habrd de
alcanzar su plenitud durante su vida adulta.

Dofia Victoria ha practicado la mayoria de las
técnicas mencionadas anteriormente, y también se
considera una dotada por Dios para el ejercicio de su
trabajo. Por lo anterior, si es una curandera, aunque
con parientes (que mencionaré mas adelante) que la
hacen peculiar. Con respecto a su experiencia como
curandera, ella se presenté de la siguiente manera:

Yo me considero mds experta en trabajar en la curacién: as{
como enfermedades, males que les ponen otras personas,
alglin regreso de alguna persona que estd fuera o lejos; puedo
traerla. También puedo hacer retiros de alguna persona. Yo
sabré de qué manera trabajo, pero tampoco no perjudico a
la gente. Muchas personas dicen que usan [para los retiros)
la tierra del pantedn, que usan la cal negra, que polvo con
respiro, ¥y no sé cuantas cosas mds. No, pues eso yo no lo
hago porque pues no, no va conmigo.

Dofa Victoria argumenta no practicar magia negra
ni ir contra los designios de Dios porque éste podria
castigarla. Ella, sin saberlo, ha heredado ¢l temor que
Asklepios, dios de la salud, experimenté cuando fue
sacudido por un trueno al intentar volver a la vida a un
muerto a cambio de riqueza. Al igual que Asklepios,
dofia Victoria ha sido tentada varias veces por el dinero
para realizar pricticas contrarias a lo que debe ser la
curacién, pero asegura no haber cedido a ellas. También

15. Achterberg, op. cir.. pp. 196-197.
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16. Mircea Eliade. Ef chamanismo y las
técnicas arcaicas del éxiusis. México:

FCE. 1992, pp. 260-262.

17.8. Kakar. Chamunes. misticos y
doctores. México: FCE, 1993, pp. 27-
69,

le han pedido que intervenga en desintegrar

matrimonios y he aqui lo que ella ha dicho:
Cuando las mujeres me vienen a pedir que sus mardos no
las dejen, yo me [ijo que si son casadas con ellos, los hombres
si se quedan. Pero si por ejemplo. si viene una mujer y me
dice: ‘yo le voy a dar tanto, sefiora. y quiero que me regrese
amiesposa’. y yo le digo: *déjeme ver si yo puedo. ¥ luego
le digo’. Y yo ya veo en la noche [durante su concentracion]
que no es una pareja, que €l tiene su esposa y que ésta que
me anda pidiendo el trabajito es su segunda, entonces yo ya
al otro dia le digo: ‘mire, no puedo porque usted no es
casada’. Y ya me dice: 'no’". "El tiene su senora, y yo no
puedo separarlo’, le digo.
Y si puedo. pero es que no quiero porque eso es pecado, uno
no anda haciendo de esas cosas porque si Dios Nuestro Sefior
tos unié por qué yo voy a separarlos, si yo no soy nadie.
Solamente que vivan, que estén juntos y que ninguno de los
dos tenga a quien. entonces si puedo juntarlos, pero si no.
no. Si puedo hacerlo, pero no debo.

Aunque dofia Victoria contaba con una linea de
herencia familiar del “don” de curar, pues su padre fue
curandero, no fue €l quien le transmitié sus
experiencias. Sus conocimientos los adquirié del “don”™
con el que ella describe que nacié, y de las ensenanzas
de una vieja curandera de Sayula. Antes de la muerte
de su padre, dofia Victoria no sabfa que poseia la
cualidad de curar, pero a la muerte del mismo, las
personas la buscaban para que les hiciera “limpias™ y
su madre la animo para que las realizara. Sin embargo,
fue hasta que su esposo se enfermo, aparentemente de
gravedad, que ella reconoci6 sus habilidades para este
oficio. Desde entonces y hasta ahora, la actividad de
dofia Victoria como curandera ha sido constante.

Los tratamientos a los que recurre dona Victoria
son los usualmente reportados en la literatura sobre
curanderos y chamanes, tales como el uso y
prescripcién de hierbas y de productos animales,
limpias, fetiches, ritos de magia y adivinaciones.'® Nada
fuera de lo usual dentro del curanderismo;'’ sin
embargo, su caso cuenta con elementos que le dan
peculiaridad al ejercicio de su labor como curandera:
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su vineulo con los “nortefios”, como ella llama a los
emigrantes mexicanos radicados en los Estados Unidos.

De las curanderas que entrevisté, dofia Victoria es
la nica que ha vivido en los Estados Unidos. Ella
emigré sola (ya estando casada y con hijos) a ese pais
para trabajar cuidando a los nifios de una pareja de su
comunidad. Describe que, viviendo en California,
dedicaba parte de su dia a ser cuidadora de nifios y la
otra parte a ser curandera. Alld comenzo por curar a
conocidos de su pueblo que radicaban en la misma
ciudad donde ella estaba. Sin embargo, su fama se fue
extendiendo a paisanos que vivian en otros estados y
su nimero de consultas aumento.

Por varios afios viajé como “indocumentada” a
California, hasta que la enfermedad de una de sus hijas
la hizo suspender sus viajes. Fue entonces que los
mexicanos que ya la conocfan en los Estados Unidos,
la empezaron a buscar en su pueblo de residencia. Al
principio la consultaban cuando venian a México,
aproximadamente una o dos veces al afio. Pero una o
dos consultas no les eran suficientes, por lo tanto,
comenzaron a escribirle, pero el correo no era seguroy
tardaban mucho tiempo en recibir una respuesta.
Recordemos que dofia Victoria no sabe leer ni escribir.

Ante esta situacién, le recomendaron instalar un
teléfono, y asi dofia Victoria establecid un sistema
ripido y eficaz de comunicacion entre ella y sus
clientes/pacientes del otro lado de la frontera norte. El
pago de este servicio se acord6 hacerlo de la siguiente
manera: una vez hecha la consulta, dofia Victoria
establece el costo de la misma, o les pide que la llamen
de nuevo, pues necesita tiempo para determinar Cuénto
trabajo le requerira la curacién o “trabajito”, y de ello
dependerd el costo. Establecido el precio, los
“nortefios” le envian un giro postal en forma de money
order, y ella inicia o indica el tratamiento.

L.a mayoria de los que me buscan [refiere dofia Victoria] s
son de fuera; de Los Angeles, de San Francisco, de Santa
Cruz, de Sacramento; California, y pues de all4, de muchas
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18. Milenio, Guadalajara. 3 de Diciembre
de 2001,

partes [Chicago, Washington y la Florida]. De donde quiera
vienen, o me llaman. Unos vienen porque se sienten mal en
sus trabajos, que porque, a veces, su dinero no les rinde, que
algtin dolor. que algin malestar que eflos sienten de tiempos,
¥ que ellos acuden con los médicos. y que vin v que les
sacan radiografias, les hacen andlisis. y pues que todo
negativo: entonces. ellos ya piensan que tienen otra cosa y
pues vienen conmigo. Los recomiendan las personas, y vo
los empiezo a curar y sanan,

En el afio 2001 vivian en los Estados Unidos 23
miilones de personas que tenfan algin vinculo
consanguineo en México; de ellos, mds de 8 millones
eran mexicanos, y se estima que para la mitad de este
siglo los mexicanos radicados en los Estados Unidos
constituirdn una cuarta parte de la poblacién de ese
pais.'® Ante las cifras anteriores, y considerando el
antecedente de dofia Victoria y los cientos de pdginas
electrénicas anunciando servicios de curanderismo en
los Estados Unidos, se podria augurar que la consulta
de curanderas, yerberos y otros exponentes de la
medicina tradicional estd lejos de desaparecer en los
Estados Unidos. Por el contrario, el aumento de la
poblacién mexicana y centroamericana en ese pais, los
altos costos de los servicios de salud, el escaso acceso
a los mismos por parte de la poblacién de migrantes
(espectalmente los indocumentados), y el arraigo de
costumbres muy fomentadas en el medio rural,
demanda cada dia mds la existencia de alternativas de
tratamiento que respondan a sus necesidades
econdmicas y culturales.

Sobre la poblacién que emigra a los Estados
Unidos, dofia Victoria nos dice:

Yo encuentro que hay muchas envidias en los trabajos donde
trabajan fos nortefios, muchas personas que, a veces, no los
pueden ver por motivo que, a veces, agarran trabajos mds
bien pagados, o que no los pueden sacar tan ficilmente
porque tienen ya un trabajo; por decirlo, seguro, que no tan
fdcilmente se los quitan. Entonces, ahi hay una envidia entre
las demds personas porque unos trabajan todo ¢l tempo y
no les brindan su trabajo seguro. y no les tienen confianza, y
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alli es dénde empiezan mal. Se les hace, a ellos, que empiecen
a tallar, que no vayan al trabajo, y que se salgan de trabajar
para quitartes el puesto que tienen. Entonces yo ya les
empiezo a ayudar, y ya les digo quién es la persona que les
estd haciendo el mal. c6mo es, qué es lo que les hace, y ellos
creen porque ellos estan viendo que si es cierto lo que yo les
estoy diciendo, y pos mucho de esto se los digo por teléfono.

En todo este proceso de tratamientos y retiros se
sabe que Ja sugestidén y la fe juegan un papel
importante.'” Ambos factores estdn presentes en la
poblacidn que busca los servicios de un/a curandero/a.
En el mayor nimero de los casos, la sugestion depende
de la personalidad y el ambiente que el/la curandero/a
creé en su contacto directo con la persona enferma. Asi
tenemos, por ejemplo, el estereotipo del curandero con
traje extravagante (preferentemente un atuendo
indigena), rodeado de un ambiente oscuro, o alumbrado
por la luz de unas velas que ilumina una figura religiosa
en un nicho parecido a un altar de muertos; el humo de
inciensos alejadores de los malos espiritus; las imdgenes
de santos y virgenes en las paredes, y botellas llenas de
alcohol con hierbas; y por supuesto. no pueden faltar
los huevos y ruda para las limpias.” Este ambiente
forma parte de la practica sugestiva de muchos de los
curanderos y chamanes tradicionales. Sin embargo,
dofia Victoria y su ambiente no corresponden a esta
descripcion. Ella viste como cualquier sefiora de un
barrio popular de Guadalajara; usa pantalon, a veces
calza tenis y su delantal estd siempre presente
protegiendo su vestido de cualquier contingencia que
pudiera ocurrirle mientras combina sus actividades de
ama de casa con el arte de curar. ;El ambiente? Una
sala -que funciona también como recimara-, fotografias
de sus hijos en las paredes, un tocador, y una ventana
que brinda abundante luz.

(Es esta descripcion de dofia Victoria y de su
espacio de trabajo promotor de sugestion y fe? No lo
parece; sin embargo, “nortefios” y locales responden a
lo que dona Victoria dfa a dia improvisa, crea y
reinventa en teorfas y tratamientos para ayudarlos a

19. A, Castiglicni. Encantamiento x
magia. México: FCE, 1993, pp. 318-
320.

20). Eliade, op. cir., pp. 130-151.
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21, Para leer mayores detalles scbre la
vida de dofia Victoria, el/la lector/a
puede consuitar el libro de Enriqueta
Valdez Curiel. Las Curanderas de
Zapotldn el Grande, Jalisco.
Guadzalajara, Universidad de
Guadalajara, 2001.

recuperar ¢l equilibrio entre las dicotomias del bien y
el mal, el pecado y el castigo, el descuido y la
consecuencia. Esta mujer ha aprendido y ejercitado
procedimientos ancestrales que atacan de raiz la causa
de padecimientos poco explorados, y por ello quiza
inexplicables por la medicina moderna, pero coherentes
bajo la 16gica mdgico-religiosa de la cultura de un
pueblo que se niega a dejar de creer en estas practicas
prehispanicas tan arraigadas.

El curanderismo practicado por doiia Victoria es
parte del proceso que va del estado de salud al de
enfermedad, y de éste al de recuperacion o muerte.
Adema4s, ella, en contraste con el/la médico/a modemo/
a, de ningin modo rehuye verse involucrada en la
situacién emocional del padecimiento; por el contrario,
busca quedar incluida en él. En el curanderismo, la
neutraliad afectiva de la medicina moderna carece de
sentido. Serd por ello que la consulta a dofia Victoria
ocurre en un espacio tan intimo como la habitacién de
su casa, o la casa del enfermo.

En el transcurso de mis contactos con dofia
Victoria, ella narrd sus porqués de curandera, su vida
como tal y su transcurrir diario como hija, esposa, madre
y emigrante.”’ Fue tema recurrente la ausencia de
educacién formal en su vida, pero también la prueba
de lo que su inteligencia, habilidad y creatividad han
logrado hacer por ella. Dofia Victoria ha sanado a su
familia, ha “levantado su casa™ y ha logrado abrirse un
espacio en la cultura moderna. Ella estd ahi, vigente y
sin mas estrategia mercadotécnica que los resultados
de su trabajo, el costo de sus curaciones y su
disponibilidad para ayudar.

Lo anterior nos invita a reflexionar sobre el
contraste entre las funciones que desempefia el
proveedor de salud moderno y el tradicional, de ambos
lados de la frontera México-Estados Unidos, e ilustra
las distintas formas en que Ja sociedad moderna y la
tradicional conciben el fenémeno de la salud-
enfermedad.
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Como hierbera, curandera, bruja o adivinadora,
dofia Victoria ayuda a sus pacientes a escapar de la
enfermedad y de los dolores de la pobreza. A cambio,
ellos -los pacientes- encuentran aceptable el mito |
consolador y la esperanzadora férmula mégica que les
ayuda a sobrevivir la “mala suerte” por la que estan |
pasando o en la que siempre han vivido.

Dofia Victoria estd ahif, presente, en la
marginalidad de un sistema oficial de salud que pretende
ignorarla, pero al cual, de nuevo y a su manera, ellaha |
sabido no solo integrarse, sino hasta cruzar la frontera
y servir a sus compatriotas de ambos lados de la misma. |
Dona Victoria se atrevid a rebasar los limites de la
“curandera doméstica” y a hacer de la tarea de prevenir,
diagnosticar y proveer tratamiento, una forma de vida
que le ha permitido ir mds alld de las barreras |
geograficas y culturales, como ninguna curandera de
su comunidad antes se atrevio. ‘

Si como escribiera Jeanne Achterberg,” “el estatus 22.0p. cit. p. 18,
de la mujer es usualmente un barémetro del grado de |
civilizacién de una cultura”, concluiriamos que, como
habitantes de este pais, queda ain mucho por hacer |
dentro de la valorizacién del trabajo de la mujeren todos
sus ambitos. Este documento invita a la reflexion y a
actuar en consecuencia.



Recursos culturales e identidades
locales en el sur de Jalisco

José Eduardo Zarate Herndndez
El Colegio de Michoacdn

Modernidad e identidad

En los primeros afios de la década de los noventa llegué
alaregion del Llano Grande para iniciar mi trabajo de
campo para elaborar mi tesis de doctorado en
Antropologia Social. De entrada sabia que no se trataba
de una region aislada. exdtica. ni asediada por los
antropdlogos. sino que por el contrario mostraba pocos
atractivos para quicnes tradicionalmente han buscado
“el otro primitive”, Tenta la referencia que me habfa
dado meses antes fosé Mizuel Romero de Solfs. director
del Archivo Histérico Municipal de Colima y quien
hacia unos afios habfa sido péarroco de Copala. En aquel
entonces. losé Miguel. otro sacerdote v algunas
religiosas habian fomentado una scrie de proyectos
tendentes a terminar con el caciquismo que imperaba
en la localidad ¥ en el municipio, por lo que
practicamente fue expuisado de la comunidad.
Aungue no esperaba encontrar antiguas culturas
SINO una zona mestiza y campesina en su mayoria, desde
que ltegué a San Gabricl (que se puede considerar el
centro de csta zona) s¢ me presentaron una serie de
prohlemas que Itamaron mi atencién sobre la
particularidad de la region: de entrada. al busear un
sitio ddnde hospedarme. en varias ocasiones me
repiticron la misma pregunta: (Y usted de qué familia
es? (Quicn lo conoce? Esto que parccerfa una simple
vonatural muestra de desconfianza hacia un
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desconocido, con el tiempo fue adquiriendo sentido al
percatarme de que no sélo la pertenencia a un grupo
familiar es fundamental para definir la posicion de las
personas en esta sociedad, sino también de que existe
toda una ideologia que considera a la familia cristiana
y mas especificamente catélica como el modelo que
debe seguir el resto de la sociedad.

Luego, también me di cuenta que al igual como
sucede en otras ciudades de la regién, se utilizaban
ciertas categorias para diferenciar al resto de la
poblacién, asi aparecieron la categoria de “indio”
referido a la gente de Apango o a sus vecinos de
Jiquilpan, también se me indicaba “aquellos otros son
rancheros... fijate cémo hablan... como que mads
golpeado... vienen acd a arreglar algunos asuntos™; en
este discurso los indios y los agraristas eran una y la
misma cosa “igual de revoltosos... pura chusma”. Los
rancheros, como bien sabemos, son aquellos que viven
aislados, que bajan de vez en cuando a las ciudades y
que no tienen modales urbanos.

Aunque existen elementos culturales propios —y
sobre el papel de éstos como anclajes simbdélicos de la
identidad traté mi tesis doctoral-, quisiera aqui
referirme al proceso mads especifico de conformacion
y redefinicién de identidades locales en la dltima
década. A primera vista, este tema pareceria extrafio si
consideramos que el Llano Grande, al igual que el sur
y la mayor parte de Jalisco, comparten ampliamente la
cultura nacional y son desde hace buen tiempo zonas
mestizas por excelencia.

Sin embargo, —sobre todo en la ultima década de
los noventa y hasta la actualidad, cada vez con mayor
énfasis—, muchas localidades rurales (sean
comunidades, ejidos o de propietarios pobres) y grupos
a su interior han empezado a reivindicarse abiertamente
como distintos, principalmente de sus vecinos, pero
también y por consiguiente del resto de la sociedad
nacional. Pueblos que recuperan titulos virreinales para
reclamarse como indios con derechos anteriores a sus
vecinos mestizos; otros que inventan danzas u otro tipo
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1.

Muche mds de lo que suponia
Guillermo Bonfil en su libro Mévice
profitndo. México: conacuiTa, 1987,

de representaciones, y muchos més que recurren a la
memoria oral, a los mitos, para decir “aqui siempre
hemos sido asi...; aqui se fundé el pueblo tal..., o, ya
mi abuelito me decia que nosotros llegamos de tal o
cual lugar y por eso somos distintos.” Se trata de un
proceso muy generalizado que se estd dando por todas
partes, incluso en regiones tan amestizadas como
Aguascalientes o Guanajuato donde, en el extremo, han
aparecido grupos que ahora hasta reclaman autonomia
como comunidades indigenas.

Este fendmeno nos presenta nuevas interrogantes.
En primer lugar, nos lleva a cuestionar las visiones
esencialistas de las cuituras y de las identidades locales,
cada vez resulta mas dificil distinguir entre lo propio y
lo ajeno, lo tradicional y lo nuevo. La apropiacién de
elementos culturales externos para dar contenidos a una
identidad es constante,' pero ademds nuevos simbolos
son revestidos de antiguos ropajes: “es que asi se
acostumbra aqui...; ya desde antes lo haciamos...; los
vigjos nos dijeron... 7. En segundo lugar, cuestiona el
papel del Estado nacional como constructor de una
identidad nacional unica, de un ciudadano que se
reconoce en los simbolos nacionales y no en los
simbolos y las lealtades locales, como estd sucediendo
en la actualidad. Y, finalmente, cuestiona nuestra idea
de cultura regional: ;qué es una cultura regional si no
es un sistema homogéneo y quizd ni siquiera sea
sistema?, ;hasta donde el modelo de centro-periferia,
donde el centro es el productor de simbolos a través de
los cuales mantiene su hegemonia sobre un territorio,
puede seguir aplicidndose para entender a las culturas
regionales?

Aunque mi preocupacién en este texto es el primer
tema: como se construyen las culturas e identidades
locales, dedicaré unas breves palabras al segundo y al
tercero, porque constituyen el marco general en que se
inscriben los procesos locales.
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Region y Estado en
la posmodernidad

El sur de Jalisco ha servido como una especie de
“laboratorio” para los estudios regionales, sobre todo
a partir del proyecto que dirigié Guillermo de la Pefia
en los afios setenta y que dio como resultado una gran
cantidad de tesis y publicaciones,” ademas de los
trabajos independientes de José Lameiras, Bryan
Roberts y posteriormente de Norman Long y sus
estudiantes.® Es hasta el proyecto de este tiltimo cuando
la nocién de cultura, de la mano de la de actor social,
entra en el escenario. Sin embargo, en €s0s afnos no se
consideraba que el tema de las identidades culturales
fuese un aspecto central, sino tnicamente las
articulaciones econdémicas que se daban entre los
centros y la periferia o entre las mismas localidades.

De ahi el énfasis en los mercados de trabajo y en
los sistemas regionales de produccién, (como los
trabajos de De la Pefia sobre industrias y empresarios
en el Sur de Jalisco, Patricia Safa sobre la Ganaderia
en Zapotldn, Luisa Gabayet sobre la fdbrica de papel
de Atenquique, Escobar y De la Rocha sobre el ingenio
de Tamazula, entre otros); las relaciones de poder (De
la Pefia sobre el poder regional, Roberts sobre la region
y el Estado, Krotz sobre ejidos y cooperativas en el sur
de Jalisco) o en las manifestaciones folkldricas como
representaciones de tradiciones (Lameiras sobre los
danzantes de Tuxpan), de las que se decia generalmente
que se estaban transformando aunque todavia
representaban manifestaciones propias (“metdforas de
clase™) de grupos subordinados.

En los afios setenta el todavia irrefrenable impetu
de la idea de progreso animaba los trabajos
antropoldgicos centrados en describir el cambio hacia
la modernidad, con el consiguiente abandono de la
tradicién y los problemas sociales que el desarrollo
ocasionaba a nivel regional. La industrializacién de la
regién se estudiaba en sus diferentes etapas. Los
molinos de harina, ingenios azucareros, papeleras y

2. Véase, entre otros, los trabajos de:

Guillermo de la Pefia. Ensayos sobre
el sur de Jalisco. México: c1s-INAH
(Cuademos de la Casa Chata), 1977,
“Evolucidn agricola y poder regional
en el sur de Jalisco”, Revista Jalisco.
Guadalajara, nim. 1; “Kinship,
[deology and Practice in Scuthern
Jalisco: Peseants, rancheros and
urban entrepreneurs”. R.T. Smith
(ed.). Kinship, Ideology and Practice
in Latin America. Chapell Hill,
Londres: The University of North
Carolina Press, 1984; Agustin Esco-
bar y Mercedes Gonzdlez de la
Rocha. Cafiaverales y bosques. Gua-
daiajara: UNED, 1988; Luisa Gabayet.
Obreros somos. Diferenciacion
social y formacidn de la clase obre-
ra en Jalisco. Guadalajara: ciesas-El
Colegio de Jalisco, 1988; Esteban
Krotz et al. Cooperativasagra-
rias yconflictos peliticos en el sur
de Jalisco. México: uam-1, 1985,
Patricia Safa. Empresarios agricola-
ganaderos de Zapotidn. México:
uam-1, 1988,

Iosé Lameiras. £ Tuxpan de Jalisco.
Asomos a una identidad danzante.
Zamora: El Colegio de Michoacin,
1990; Bryan R. Roberts, “Estado y
regién en América Latina”™. Relacio-
nes. Bstudios de historia y sociedad.
Zamora: El Colegio de Michoacdn,
nim. 4, 1980; Norman Long y A.
Long (eds.). Battlefields of
Knowledge: the interlocking of
theory and pracrice in social research
and development. Londres: Routledge,
1992; Monique Nuijten. In the name
of the land. Wagenigen: Wagenigen
Agricultural University, 1998. [Tesis
doctoral]; Gerardo Vershoor. Tucos,
tiendas and mescal: an actor-network
perspective on smali-scale
entrepreneurial profects in western
Mexico. Wagenigen: Wagenigen
Agricultural University, 1997. [Tesis
doctoral].
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caleras eran las representaciones mas contundentes de
que el mundo de la industria y el progreso habian
entrado y modificado las relaciones sociales al interior
de la region.

El tema del cambio social modernizante y de la
integracion de la regién al proceso de centralizacion
del Estado nacional lo abarcaba pricticamente todo:
(qué caso tenia preguntarse por la pervivencia de
pueblos y comunidades, y sus identidades particulares
si 1o que interesaba era la consolidacién del proyecto
de nacién dirigido por el Estado mexicano
posrevolucionario? Evidentemente, no se trata sélo de
un problema de enfoque -aunque hay que reconocer
que las ciencias sociales modernas se preocupan mucho
mas que antafio por el papel de los simbolos y de los
actores mismos, pues anteriormente lo que se pretendia
era buscar e imponer una logica explicativa sobre las
realidades culturales construidas histéricamente. Por
otra parte, esta y las demas regiones de México han
cambiado: muchas de las industrias regionales entraron
en crisis durante las dos ultimas décadas del siglo
pasado y los mercados de trabajo se expandieron
notablemente mas alld de las fronteras nacionales.

¢, Qué sucedid en los afnos ochenta para que a fines
de siglo se viviera este notable retorno a la tradicién y
a los discursos que resaltan el particularismo de cada
poblado? En primer lugar, las crisis econémicas y por
consiguiente la quiebra del Estado proteccionista, cada
vez mds incapaz de sostener los altos niveles de
inversion en proyectos de desarrollo que se habian
mantenido hasta los afios setenta. No hay que olvidar
que, para esa época, el proyecto estrella para la region
era la Comisidn del Sur de Jalisco, dirigida por “Pepe”
Zuno, quien cred las Industrias del Pueblo y
“despilfarrd™ el capital social del proyecto.

En segundo, la apertura ¢ integracion de México
a los mercados internacionales. Como nacién poco
industrializada, esta integracién se realizé mediante la
exportacion masiva de mano de obra barata, de
productos agricolas para el mercado norteamericano
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(como frutas y hortalizas) y la instalacion de empresas
maquiladoras; ademads, claro estd, de la desproteccion
y privatizacion de las industrias nacionales y de los
productores agricolas, entre otros sectores. En laregién
del Llano y en general del sur y de la costa, las mejores
tierras tendrian que avocarse a surtir los mercados
internacionales y nacionales de hortalizas frescas.

En tercer lugar, el cuestionamiento de los
proyectos de desarrollo, generalmente plagados de
corrupcidn; y por consiguiente la crisis de credibilidad
del sistema politico. En el fondo, lo que se estaba
resquebrajando eran también los fundamentos
ideoldgicos del proyecto de nacién encabezado por un
solo partido; cada vez era mds evidente que ¢l modelo
de nacidén enarbolado por el Estado posrevolucionario
y su partido no sélo no habia terminado de consolidarse,
sino que era como el de los liberales decimononicos,
“para unos cuantos”, y por lo tanto también excluyente
de gran parte de la poblacioén.

Ante esta situacidn, a partir de la década de los
noventa se da un vuelco en las politicas asistencialistas

y de compensacion social que significard otra vuelta

de tuerca en la confirmacién de grupos e identidades

locales. Se inicia as{ el Programa Nacional de .
Solidaridad (ProNASOL) y su larga secuela de programas |

asistencialistas, cuyo primer objetivo era terminar con

el descontento a que llevé el fraude electoral de 1988 y |

reorganizar a la sociedad en una nueva estructura (los
comités de solidaridad) que desplazara al partido oficial,
incapaz de ajustarse a los nuevos tiempos.

El efecto secundario fue la conformacion de
nuevas grupalidades entre los sectores mas marginados,
sobre todo rurales, en torno a categorias no clasistas.
Asf se privilegia a indigenas, mujeres, ecologistas,
artesanos, discapacitados, nifios, campesinos sin tierra
y otros, todos ellos “en solidaridad”. Pero lo mismo
han hecho las Organizaciones no Gubernamentales
(ongG’s) desde los noventa: privilegiar a aquellos grupos
gue se anteponen etiquetas para mostrarse excluidos
entre los excluidos. El problema es que los programas
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asistencialistas sean o no del gobierno exigen, de alguna
manera, que estos grupos manifiesten su “identidad” a
través de cierto comportamiento particular,
promoviendo asi nuevos procesos de diferenciacion y
de formacion de identidades. Es en este contexto que
las realidades locales y regionales se vuelven mucho
mas dindmicas, de tal manera que los referentes locales
retoman su importancia. En la actualidad identificarse
con un mito, con una tradicién o con un simbolo resulta
mas significativo que antafio, cuando el Estado y la
| cultura nacional pretendian ocupar practicamente todo
el espacio publico.

Identidad local en
los albores del siglo xxi

Esto no significa que reaparezcan lenguas perdidas o
que la gente empiece a vestirse como antafio —aunque
en algunos lugares ya se estdn dando clases de la lengua
“madre”, como en la sierra de Manantldn o entre los
otomies de Guanajuato, y también es frecuente que los
trajes tipicos se manden hacer con costureras para
vestirlos durante las fiestas de los pueblos— pero si que
se resignifiquen tradiciones y mitos que parecian
perdidos. Si para referirnos a una regién multiétnica
antes utilizdbamos la metafora del mosaico de culturas,
ahora que se han criticado las visiones esencialistas que
tienden al inmovilismo, debemos decir que se trata de
un flujo continuo y en términos metafdricos de un rio
multicolor que fluye incontenible.

En el caso del Sur de Jalisco dificilmente podemos
hablar de un colorido mosaico de culturas pero si de una
sociedad viva, de un torrente en continuo movimiento,
donde lo que se aprecia desde lejos es una especie de
diversas tonalidades en gris, no hay vistosos atuendos que
se usen cotidianamente, tampoco lenguas o sistemas de
cargos; pero si uno se acerca con detenimiento puede
| observar que en algunos momentos esos matices adquieren
- nitidez y una clara distincidn entre unos y otros. El rio que
| no deja de fluir y Jas culturas locales que no dejan de
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transformarse para mostrar de tiempo en tiempo su
particularidad y sefialar sus diferencias.

Esto es muy importante porque entonces se le da
otro sentido, uno propio, a los procesos de cambio social
y econémico, lo que nos lleva a reconsiderar todo lo
que se dijo hace unas décadas sobre el tema del cambio
cultural. La modernizacidn cultural no es concomitante
de la modernizacién y el progreso econdmico. Por
ejemplo, a través de los modernos medios de
comunicacién se introducen nuevas ideas y modas,
pero también se abre la posibilidad de que la gente de
una localidad reconozca su particularidad; es decir, se
reconozca como distinta a la vez que semejante a otros.

Lo sorprendente no es que las culturas locales en
el nuevo contexto de la globalizacién se transformen,
sino que al hacerlo se reproduzcan como tales. En estos
procesos la dimension utilitarista efectivamente puede
existir, como en aquellos casos donde los programas
gubernamentales y no gubernamentales exigen que los
habitantes de esas poblaciones se identifiquen y
reivindiquen como indigenas, tal como sucede desde
hace algunos afios en ]a Sierra de Manantlan; o que los
mismos actores por recomendaciones de algun asesor
juridico rescaten copias de viejos titulos virreinales para
intentar recuperar tierras que habfan sido privatizadas
por sus mismas autoridades, como sucedid en la
comunidad de Jiquilpan vecina de San Gabriel.

La reproduccidn de categorias de distincion €tnica
puede mantenerse por obra no sélo de la inercia social.
sino como un reflejo del establecimiento de relaciones
de poder jerdrquicas, donde se pretende naturalizar lo
que son distinciones sociales construidas
histéricamente. Asi, quien nace en San Gabriel en una
de las familias de apellido reconocido es parte de la
sociedad y “tiene clase”; los hijos de los antiguos
agraristas y de los pueblos vecinos son “puros
revoltosos...gente cerrada... ah{ andan todos en bola
siguiendo a su lider... son indios”. Tenia razén De la
Pefia cuando al proponer una explicacion del por qué
se mantienen los rituales de distincién étnica,
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4. Guillermo de la Pefia, “Rituales
étnicos v metaforas de clase: la fiesta
de San José en Zapotlan ¢l Grande™.
Estudios Jaliscienses. Zapopan: E| ‘
Colegio de Jalisco, ntim, 5, 1991, |

a pesar de que en el capitalismo predominan las relaciones
de clase, se siguen utilizando las categorias étnicas en
situaciones heterogéneas y la gente -incluso quienes en su
vida ordinarta no se identifican como indios- siguen
entusiasmdndose por las mismas formas de participacién
ritual del pasado precapitalista... sugiero que una lorma de
interpretar las manifestaciones étnicas deniro del ritual es
como metiforas de identidad que incluyen la percepcién de
las diferencias y los conflictos de clase pero al misma tiempo
-mediante los simbolos religiosos- proponen alternativas al
marco de referencia de la sociedad clasista... Propongo que
lo que el contexto ceremonial permite afirmar acerca de las
relaciones interétnicas y de la situacidn de los indios puede
trasladarse metafdricamente a las posibilidades existenciales
de las clases subalternas en la sociedad contemporinea,*

Algo similar nos dice José Lameiras en su estudio
sobre Tuxpan, en el que muestra cémo un ¢lemento
particular, en este caso la danza, permite a un segmento
social manifestarse como étnicamente diferente al resto
de la poblacion mestiza y de esta manera reproducir su
identidad. Mds interesante ha sido ain que, luego de
aparecido el libro de “Pepe”., muchos maestros y
estudiantes locales, algunos de origen indigena. se
hayan encargado de organizar una serie de eventos
tendentes a mantener y a recuperar la tradicion local,
se organizara un museo ¢ incluso se fomentaran las
clases de danza y musica regional. ;Y qué decir de los
atuendos que ahora se hacen por encargo y para las
fiestas y grupos de danzantes?

Recientemente, con la recuperacion de los titulos
virreinales y su presentacion publica. parecerfa que
Tuxpan ha entrado en un proceso de reetnificacion
creciente, sin dejar de ser una ciudad que quiere ser
moderna y que en muchos sentidos lo es. Ademds, no
hay que olvidar que los agentes de la modernizacién,
como los maestros, son los mismos que reivindican la
tradicién. Tuxpan se sigue definiendo como una
comunidad india a pesar de que en términos discursivos
y de relaciones de poder esto podria implicar la
adopcion de una supuesta identidad “subordinada”™ y
estigimatizada regionalmente.
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Ahora bien, en el nuevo contexto, identificarse con
estas categorias va mds alld del mero utilitarismo, que
efectivamente existe, o de la simple inercia social que se
crea con base en repetir continuamente los mitos de
origen. La utilizacion de categorfas identitarias puede
dar lugar al reagrupamiento y la reorganizacion de la
sociedad local, sin que esto implique que estas sociedades
no quieran integrarse a la modernidad y ahora a la
globalizacién. Por el contrario, el mantenimiento de
antiguas identidades o la regeneracion de categorias de
naturaleza jerarquicas permite dar coherencia a practicas
sociales particulares y a un discurso ordenador de los
procesos de cambio. No implica un rechazo de la
modernidad, pero si darle un sentido propio.

En estos términos podriamos entender “la lucha por
los nombres”. ;Por qué la gente prefiere que su lugar de
origen se llame Zapotlan el Grande y no Ciudad
Guzmadn? ;Por qué San Gabriel y no Venustiano
Carranza? La gente dice: “porque asi estamos
acostumbrados, nosotros siempre le hemos nombrado
asi... porque ese es su nombre original” y, lo que me
parece mds importante, “porque nosotros nunca pedimos
que se le cambiara el nombre... porque nunca nos pidieron
consentimiento... porque fue el gobierno quien se lo
cambid sin que nosotros quisiéramos”. El reclamo no es
futil ya que lleva implicita la reafirmacién del origen de
la localidad anterior a la formacién del Estado nacional
y su pantedn civico. En ambos casos se remarca el origen
indigena: en uno se utiliza el nombre de origen ndhuatl;
en el otro, se echa mano del mito de la destruccion del
antiguo Amula y el traslado del Cristo al lugar en que
ahora estd San Gabriel. Ambos reclamos toman fuerza a
finales del siglo xx, justamente cuando el Estado
mexicano empieza a reformarse y de alguna manera a
abrirse y reconocer la pluralidad que lo conforma. Es
ahi donde las reivindicaciones del nombre toman fuerza
y se legitiman frente al resto de la poblacién.

El caso de Zapotldn no lo conozco en detalle,
pero si el de San Gabriel. Curiosamente, en este caso
se da un proceso de inversion simbélica porque resulta
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que el Cristo de Amula que se venera en la localidad y
por toda la poblacién, no representa a los indios
agraristas, que al haber sido los aliados del gobierno
atacaron a la religion durante el conflicto armado. sino
a los gabrielenses nativos, a los que por su origen
familiar son reconocidos como hijos de San Gabriel.
Son estas familias (que durante gran parte del siglo xx
se sintieron agraviadas por los campesinos-agraristas,
que con el apoyo del Estado corporativo lograron
mantener su proyecto de sociedad) las que a fines del
siglo reivindican y luchan porque se le restituya el
nombre “original” al municipio.

En este proceso se repite una y otra vez el mito de
origen: los peregrinos que huian de la destruccién del
antiguo Amula y que por designio divino tuvieron que
asentarse en este lugar, ademas de otros eventos como
la instauracion de la fiesta de San Gabriel y la
celebracién, a principios del siglo xx, del magno
congreso eucaristico realizado en la misma localidad,
narraciones ampliamente compartidas por sus
pobladores y repetidas de generacién en generacién,

De manera significativa, son los gabrielenses
radicados en Guadalajara quienes se convirtieron en
activos promotores de la devolucién del nombre.
cabildearon en el congreso estatal, en el gobierno y ante
la opinién piblica a través de los medios impresos.
Finalmente, lograron el decreto y con ello la posibilidad
de que los gabrielenses recuperasen su orgullo en un
medio plagado de campesinos depauperados y
migrantes. Donde ademds, todavia se recuerda de
manera vivida las historias sobre la guerrilla de Pedro
Zamora, los desmanes de los cristeros, villistas y
carrancistas, y mads recientemente la secuela de
corrupcioén, crimenes y delitos de los lideres
campesinos que por afios mantuvieron el control de los
principales ayuntamientos de la regién.

En el fondo se trata de un conflicto que se habia
mantenido vigente entre distintos agrupamientos
sociales con sus propios proyectos de sociedad. Al
reivindicarse como distintos, logran poner en evidencia
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rasgos culturales que parecian olvidados. En este caso,
los rasgos fisicos, el comportamiento: unos se
consideran mds refinados, con educacién; otros, mas
rudos, sin modales; unos, més apegados a los preceptos
de la moral cristiana, otros, a la [in]lmoralidad y los
recursos del gobierno. En fin, como sucede siempre
que se establecen clasificaciones que pretenden tener
una utilidad explicativa, “unos con cultura o clase, los
otros chusma, masa indiferenciada”.

La bisqueda de una identidad propia es también
la bisqueda del reconocimiento del lugar que las
personas ocupan en su sociedad. Asf sucede con los
danzantes de San Cristébal del Barrio Alto de
Mazamitla, que de unos afios a la fecha han recuperado
y revitalizado una préctica que parecia muerta: la danza
de San Cristébal. Toda la informacién sobre Mazamitla
proviene de la tesis de Eric Cach, que aqui sintetizo a
grandes rasgos.’

Vista en su generalidad, Mazamitla no presenta
ninguna otra particularidad que ciertas tradiciones y
rasgos, ademas de la consabida “etiqueta” que reaparece
en cualquier encuentro o interaccién social entre
mazamitlecos y sus vecinos. Para sus vecinos, los
rancheros de San José de Gracia, los mazamitlecos son
indios. Aunque al interior existen ciertos segmentos
sociales, que se ubican sobre todo en la periferia del
pueblo, considerados los descendientes de los antiguos
indigenas, hay también importantes sectores que
promueven la modernizacién del lugar. Unos son los
maestros, representantes del Estado nacional, pero que
ahora, como sucede en otras partes, también son los
promotores del rescate de las tradiciones locales. Pero
otro sector muy importante lo constituye la pequeia
burguesia local que, sobre todo, se ha encargado de
promover el turismo de montafia. Cada uno de estos
sectores tiene su propio proyecto: la burguesia local
busca vender la imagen del Mazamilta apartado, tipico,
colonial y tranquilo, donde los visitantes de fin de
semana pueden encontrar la comodidad de las cabafias
y paseos por el bosque, ademds de bares y otros sitios

5. Eric Orlando Cach Avendafio. Los
danzantes de San Cristobal,
reificacion indiana, identidad social
y distinciin émica en Mazamitla,
Jalisco. Zamora: E1 Colegio de
Michoacdn, 2001, [Tesis de maestria].



RECURS0S CULTURALES E IDENTIDADES LOCALES EXN EL SUR DE JALISCO

48

para divertirse; otros, los maestros, promover la cultura
nacional, a la vez que recuperar y, al hacerlo, reinventar
la historia de la localidad, recrear un escudo, recuperar
los titulos originales, mostrar que los mazarmitlecos eran
un grupo particular, incluso que existe una fecha de
fundacién precisa de Mazamitla. Los sectores
subordinados buscan reposicionarse en el escenario
local, mantener la danza como el inico elemento de
identidad que ademads los liga a un pasado inmemorial
y finalmente presentarse como los “auténticos”
descendientes de los antiguos mazamitlecos.
Mientras que los maestros tienen en las fiestas
civicas su espacio ritual de reproduccidn por excelencia,
los mazamitlecos del centro, la pequefia burguesia de
origen ranchero o criollo, tienen su espacio de
reproduccidn identitaria en la Adoraciéon Nocturna,
practica que se celebra desde principios del siglo xx y
que al calor de la guerra cristera fue implantada por un
sacerdote local. Por su parte, los habitantes “indios”
del Barrio Alto encuentran en la danza de San Cristébal
y en su representacién durante las celebraciones
religiosas mas importantes. su momento de
reproduccion simbélica. Curiosamente, de ninguna de
estas representaciones se puede establecer una historia
lineal con el pasado antiguo. La que mas se acerca es
la danza que originalmente sirvié como elemento de
identidad a los agraristas quienes la bailaban, no en el
centro ni en la iglesia, sino en los terrenos de cultivo
que habian recuperado. Quienes la han recreado en la
actualidad son un grupo de jornaleros pobres, no
gjidatarios, gente sin tierra, pero que durante todo un
siglo han vivido confinados en una especie de gueto, el
Barrio Alto, y que histéricamente han sido marginados
tanto por los maestros y los ejidatarios-agraristas, como
por las familias del centro. La presencia que han logrado
en los ultimos afios es bastante notable al grado de ser
la principal y unica manifestacion ritual considerada
“auténtica” por la poblacién local y por los visitantes
que acuden a sus fiestas. A través de sus
representaciones, estos grupos no hacen otra cosa que
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reproducir su identidad y mostrarse diferentes unos de
otros a la vez que comparten un destino comun:
Mazamitla en la era de la globalizacion.

En Mazamitla, como en muchas otras localidades
del sur de Jalisco, se da un doble proceso: por un lado,
se busca fundamentar o legitimar la particularidad de
la localidad frente a sus vecinos, mediante la
elaboracion de un escudo municipal y 1a reelaboracion
de la historia local, para lo cual se echa mano de
distintos recursos como copias de ciertos documentos,
pero por otro, al ser esta reivindicacidn parte de un
proyecto de grupo, al interior se genera un discurso
por la autenticidad. ;Quiénes son los auténticos
mazamitlecos, los indigenas del Barrio Alto y los

artesanos que ocupan con sus puestos el centro de la -

ciudad o las familias de apellido o “abolengo™ que
habitan en el centro del poblado y que de alguna manera
han estado ligadas a los proyectos de desarrollo (como

la construccién de cabanas turisticas) del municipio?

Es decir, ; los auténticos mazamitlecos son aquellos que
han traido el progreso a la entidad o quienes reivindican
la tradicién?

Eso es, en gran medida, lo que ahora se disputa a
través de las metiforas sociales. En este proceso (que
es basicamente ideolégico, porque estamos hablando
de etiquetas), las relaciones sociales de parentesco,
familia o vecindad sirven para darle sustento o cohesion
a las nuevas grupalidades.

Conclusion

Si consideramos a las categorias sociales como

esencias, cosa que por cierto poco importa a la misma

gente, entonces “ranchero”, “indio”, “criollo”,
“mestizo” deberian tener contenidos claros y fijos: un
lenguaje particular, vestido, territorialidad,
comporltamiento, etc. Sin embargo, no ¢s asi. Ya
Lameiras y De la Pefia habian sugerido que las
categorfas étnicas pueden ocultarse detras de mascaras

particulares como las fiestas, las danzas u otros
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elementos claramente calificados localmente como
“indios™.

La identidad no es algo dado sino construido y
constantemente reformulado, y la relacién entre
identidad y tradicion no es mecdnica ni se da de por si,
sino que se establece a partir de la generacién de
fronteras sociales, en donde se resaltan elementos
culturales como signos diacriticos de la identidad. En
la reivindicacion de la identidad local, la historia ocupa
un lugar muy importante, porque cada poblacién apela
irremediablemente a su pasado mds lejano, pero desde
el presente y desde sus propios intereses. Si se tiene un
antecedente indigena a €l se apela: titulos virreinales,
danzas o simples mitos; si no, se inventa, aunque
también se invoca al pasado hispdnico y la herencia o
el apellido familiar, mds ahora que el proyecto nacional
encabezado por el mismo Estado estd en franca crisis.

Quizd lo mds importante de la época actual sea
que por todas partes aparece la utilizacién de los relatos,
narraciones, testimonios y trabajos académicos como
el basamento y la constatacién de que los reclamos de
reconocimiento se encuentran fundados. Ahi es donde
queda mucho por aclarar e investigar, porque los
actores, buscando sus fines particulares, pueden echar
mano de maltiples recursos culturales, atn los mds
impensados.



El sur de Jalisco:
identidad e historia

Agustin Vaca
El Colegio de Jalisco

En 1954 México se colocaba por primera vez entre los
paises acreedores a un niimero que certificara de manera
oficia) el lugar que merecfan como productores de
bellezas femeninas. Representadas por Ana Bertha
Lepe, las mexicanas se regocijaron al saberse
consideradas bellezas internacionales de cuarta
categoria, sélo dos peldafios abajito de las francesas
quienes, con Christianne Martell como prototipo,
ocuparon el primer lugar.

Ese mismo afio, en la pelicula “Miradas que
matan”, ¢l pais entero pudo ver y ofr a la Lepe —vestida
con un traje charro deformado por la faldita que le
permitia mostrar las piernas que le ayudaron a escalar
hasta el cuarto lugar en el certamen de belleza con
pretensiones universales— cantar la cancion
“Guadalajarefia” acompaiiada por el Mariachi “Vargas
de Tecalitlan”, cuyo director, Silvestre Vargas, desde
1940 habia incorporado las trompetas a ese conjunto
musical dotdndolo del sonido que lo distingue y que se
ha convertido en un estereotipo en ¢l plano del mundo
musical.!

No voy a entrar en la polémica que se ha
entablado para dirimir si el mariachi nacid en Jalisco,
en otro estado de la Repuiblica o en varios a la vez. Lo
que si me interesa dejar asentado es que, a partir de
dicha innovacién, desde los primeros compases de las
trompetas mariacheras, los escuchas de cualquier
nacionalidad asocian ese sonido con los charros y el

I

Cfr. Emilic Garcia Riera. Historia
doctonental del cine mexicano. México:
U de G-Gobierno de Jalisce-coNa-
CULTA-IMCINE, 1993, 1.7, p. 114,



EL SUR DE JALISCO: IDENTIDAD E HISTORIA

tequila, productos de casi innegable origen jalisciense
¥y que, de acuerdo con el mds puro lugar comdn, juntos
los tres constituyen la “esencia” mexicana.

El mismo afio de 1940, el 13 de julio, Salvador
~ Lopez Chévez inauguraba la primera de las Fabricas
2. Universidad de Guadalajara. er o, de Calzado Canad4,” industria arraigada en Guadalajara

Jalisco en el siglo 20. Perfiles Gua- ¢ que un decenio después dominaba el mercado
dalajara: Universidad de Guadalaja- . , .
a. 1999, p. 240, - nacional y expandia sus ventas hasta llegar a cubrir la
. mayor parte de Latinoamérica y de los Estados Unidos.
i Ya para esos afios hacian legién los que pedian
“Bésame mucho” en sus idiomas verndculos, cancién
que junto con “Cachito” y otras mas de la autoria de
Consuelo Veldzquez, han interpretado desde entonces
cantantes de los estilos, géneros y nacionalidades mds
variados, y han sido objeto de arreglos musicales que
satisfacen los gustos mds encontrados.

Simultdneamente, la literatura mexicana
consolidaba su prestigio en el plano internacional con
la publicacion, en 1955, de Pedro Pdramo, novela que
| dioaJuan Rulfo renombre intemporal. Ese mismo afio,
Juan José Arreola, a quien afios después el gobierno
francés distinguiera nombrandolo Oficial de las Artes
y Letras Francesas, juntaba en un solo volumen
Confabulario y Varia invencion.

Ya para entonces José Clemente Orozco habia
fallecido, en 1949, no sin haber llamado la atencién
| internacional hacia México con sus murales y su
personal manera de plasmar en ellos los episodios mds
traumadticos de la historia nacional, relaciondndolos con
las circunstancias contemporéneas. Por su parte, José
Luis Martinez publicaba su Literatura mexicana siglo
xx, 1910-1940, uno de los primeros y mds sélidos
intentos por dar una visién panordmica del estado en
| que se encontraba esa actividad artistica.

El mismo afio, Blas Galindo efectuaba su primer
viaje a Europa durante el cual fungié como miembro
del jurado del cuarto concurso de piano “Federico
| Chopin™ y comisionado del gobierno de México para

visitar las escuelas de musica de varios paises, como
Francia, Suiza, Italia, Checoslovaquia, entre otros. Unos
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afios antes, José Roldn terminaba su obra sinfénica
“Cuauhtémoc”, cuyo estreno mundial estuvo a cargo
de la Orquesta Filarmdnica de Berlin bajo la
direccién de Bruno Seidler.

Entre tanto, el Partido Revolucionario
Institucional refrendaba el avasallamiento de las
demds fuerzas politicas, sin apartarse de los estatutos
que en 1929 redactara Basilio Vadillo para el Partido
Nacional Revolucionario. En la hechura de tales
estatutos, Vadillo tuvo mucho en cuenta la
organizacién del Partido Comunista de la Unidn
Soviética, institucién que pudo observar muy de
cerca entre 1924 y 1928, gracias a su desempefio
como primer embajador de México ante la Unidn de
Republicas Socialistas Soviéticas.?

A nadie le pasa inadvertido que los personajes
que componen esta breve galeria, a lo largo de mds
de tres decenios jugaron un papel determinante en
areas tan disimbolas de la vida piblica nacional como
la misica —culta y popular—, las artes plasticas, la
industria, la literatura, la politica y hasta la belleza
femenina. Para bien o para mal, ellos contribuyeron
a forjar no sélo la imagen que tuvimos de nosotros
los mexicanos hasta hace muy poco sino también la
que se tenia de México en el extranjero, y algunos
hasta enriquecieron el patrimonio cultural de la
humanidad.

Muy pocos ignoran que estos hombres y
mujeres son jaliscienses, pero casi me atreveria a
asegurar que, salvo los oriundos de los distintos
lugares de nacimiento de cada uno de los personajes
mencionados, no son muchos los que saben que todos
ellos proceden del sur de Jalisco. Ana Bertha Lepe
es de Tecolotldn; Silvestre Vargas nacié en Tecalitldn;
Salvador Lépez Chéavez y Blas Galindo, en San
Gabriel; Consuelo Veldzquez, José Rolén, Juan José
Arreola y José Clemente Orozco, en Zapotlin el
Grande; Juan Rulfo en Sayula, segin los distintos
diccionarios biogrificos, o en San Gabriel, de
acuerdo con lo que decia el mismo Rulfo; José Luis

B

3. Cfr. Agustin Vaca, “Basilio Vadillo”,
Jaime Otveda, José Marfa Murid y
Agustin Vaca. Aporre diplomdtico de
dalisco: Caiiedo, Corona y Vadilio.
México: Secretaria de Relaciones
Exteriores-Gobierno del Estado de
Jalisco, 1988.
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Martinez, en Atoyac; Basilio Vadillo, en Zapotitlan,
pueblo que adopté el apellido de su ilustre hijo.
Pero no sélo los hombres y mujeres del sur de
Jalisco que se han destacado en las altas esferas de la
vida priblica constituyen la riqueza cultural de la regioén.
En aquélla habria que incluir a la llamada cultura
popular, sin tomar en cuenta la plena identificacion o
el anonimato de sus creadores. Como ejemplo,
mencionaré sélo unos cuantos de los productos de la
regién que han traspasado las fronteras estatales y hasta
. las nacionales, como los sones, que forman la mayor
. parte del repertorio de la musica tradicional que
interpretan los mariachis, pienso en “La negra”, “La
culebra”, “Las copetonas”, etc., etc. y todos los etcéteras
que ustedes quieran; ese monumento a la picardia
popular que Ted6filo Pedroza levantd, hacia finales del
4. A Jiméncs. Picardia mesicana. ¥ siglo X1X, con los versos de El dnima de Sayula;* los
ed. México: Editores Unidos | cychillos de ese mismo lugar; la birria, guiso que ha
Mexicanos, 1975, pp. 133-100. Y ’ z .
dado fama a Tecalitldn y Acatldn de Judrez; el platillo
ceremonial de Tuxpan, la coachala; los equipales de
Zacoalco de Torres o los ya casi inexistentes de Tolimén.
Pese a este incompleto pero apabullante inventario, a
mi se me harfa muy dificil pensar en ¢l sur de Jalisco
en términos de una regién a la que aglutine una
~ identidad cultural fuerte.
| Uno de los puntos de acuerdo entre los
especialistas del tan debatido concepto de identidad,
es que ésla constituye, ante todo, un hecho simbdlico
~ que se construye en el discurso social, construccion que
| estd moldeada no sélo por la manera en que nos vemos
' a nosotros mismos, sino también por el c6mo nos ven
5. Labibliografia ul respecto es vusti- desde el exterior.” De esto resulta que una identidad
:‘I‘;1'“rl’:’lr:i‘u‘:;;ll‘ﬁ‘l‘{":‘q‘ug“C:;}‘;:I: fuerte estd cimentada en la mayor concordancia posible
Giméner Montiel hizo para el | CNUE 12 mirada interna y la exterior, entre el discurso
Programa nacional de formacionde ~ social que de si mismos emitan [os integrantes de un

profesorcs wpiversitarios en ciencis— ponelomerado humano y el que los otros emiten acerca
sociales. La reortu v el andlisis de lu i é“i

culinra, editado por ser. Universidad
de Guadalujura y coaneso en 1987, Asi. en tanto que a muy pocos se les ocurriria
decir que Juan Rulfo es surefio —gentilicio que ni €l
mismo se adjudicaba vy que resulta extrafio y hasta
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equivoco, por lo menos en el habla cotidiana— en lugar
de decir que nacié en Sayula, todos, o casi,
identificamos de inmediato a Mariano Azuela y a
Agustin Yafiez como altefos, y sélo después precisamos
que el primero es de Lagos de Moreno y que el segundo,
aunque naci0 en Guadalajara, también es altefio; es
decir, el sentimiento de pertenencia a un grupo humano
en Los Altos es tan fuerte que trasciende el lugar de
nacimiento y engloba no sélo a los nativos sino también
a aquellos que cuenten con un ancestro altefio. Asi
mismo, tampoco nos atrevemos a sostener que las
mujeres del sur de Jalisco son excepcionalmente bellas,
pero son muy pocos los que contradicen el consenso
general de que las altefias si fo son, juicio que los altefios
dan por sentado y que defienden con decisidn.

Esto, pues, es un indicio de lo fragmentaria que
aparece la identidad regional entre los habitantes del
sur de Jalisco y ante los observadores, sila comparamos
con la unifermidad que muestran los de Los Altos,
quienes no vacilan en reconocerse como altefios antes
que como jaliscienses 0 mexicanos, cosa que también
hacemos los no altefios,

Tal fortaleza identitaria, como lo asienta Lourdes
Celina Vazquez, ha sido posible, entre otras cosas,
porque Los Altos es una region en la que “concuerdan
las condiciones materiales y politicas de vida... con el
sentimiento de pertenencia e identificacién con esas
condiciones”.®

Es decir, que en Los Altos la historia real
corresponde, por lo menos en lo que se refiere a la forma
en que se han apropiado de ella los altefios, con el
discurso social que traspasa todos los dmbitos de la
vida cotidiana en los distintos poblados que conforman
la regidn,

Desde este punto de vista, a pesar de compartir
una misma drea geogréfica, el lento y escaso desarrollo
social, econémico y politico de Tolimdn o Jilotldn de
los Dolores, tiene muy poco en cormmin con la pujanza
que en esa direccién ha caracterizado a Zapotlan o
Sayula; en cambio, ha sido posible trazar las semejanzas

6. fdentidad, cultira v religion en el sur
de Jalisco. Zapepan: El Colegio de
Jalisco, 1993, p. 32.
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7. Los procesos histdricos que dieron

jugar a la conformacion de Los Altos
en una regidn cuvos integrantes
comparten formas de comportamien-
to. de pensamiento ¥ de creencias
cuentan con una amplia hibliografia,
de la cual cabe destacar Andrés
Fabregas. La formacion histdrica de
una region: Los Altos de Jalisco.
México:ciesas, 1986; Jusé Diaz y
Romin Rodriguez. Ef moviniento
cristero. Sociedad y conflicio en Los
Altos de Jalisco. MéExico: C18-1KAH-
Nueva Imagen. 1979; Jaime Espin y
Patricia de Leonardo. Econoniia v
sociedad en Los Altos de Julisco.
México: Nueva Imagen, 1978.

. Sur de Jalisco: Sabis Reyes, Cocula;
José Maria Robles. Mascota: Miguel
de la Mora, Tecalitlin: Rodrige
Aguilar, Sayvula: Justino Orona,
Atovac: Tranquilino Ubiarco,
Zapotldn. Los Altos: Romin Adame
y Atilano Cruz, Teocaitiche: Pedro
Esqueda. San Juan de los Lagos:
Toribio Romo. Santa Ana,
Julostoritlan.

entre los procesos de dicho desarrollo de practicamente
todos los pueblos que conforman Los Altos.” En este
sentido, Jalostotitlan es similar a Ojuelos, Atotonilco
el Alto no se diferencia mucho de Yahualica, y Acatic
guarda semejanzas con San Miguel el Alto.

De ahf que las rivalidades que puedan sostener
Arandas y Tepatitlin entre si para opacarse
mutuamente, aquéllas pasen a un segundo plano cuando
se trata de poner en alto la identidad cultural de la
region, pues todos los habitantes de los pueblos de Los
Altos estin seguros de que el suyo es, si no el mas puro
representante de la“altefiidad”, por lo menos uno en
igualdad con los demis.

Pero ademds de que han experimentado procesos
histérico sociales similares, los altefios han actuado de
manera congruente ante las dificultades que les ha
presentado la historia. Asi, no obstante que tanto la
regién de Los Altos como la del Sur participaron de
manera equiparable en la rebelion cristera, sostuvieron
con igual valor encuentros con el ejército regular y en
la lista de los martires recién canonizados por dicha
causa los del sur tengan dos santos mds que los altefios.”
Los Altos se ha constituido en la region emblematica
de dicha guerra civil, no s6lo en Jalisco sino en el pais
y hasta en el extranjero, debido a la uniformidad con
que actuaron en dicho conflicto.

En suma, pues, las caracteristicas particulares de
cada pueblo encuentran correspondencias con las del
resto de los que integran la region de Los Altos,
circunstancia que ha redundado en la construccidn de
un discurso identitario con validez para todo el universo
altefio.

En el caso de la regién Sur, me parece que hay
mds evidencias de que sucede lo contrario, creo que se
trata de una regién geogréfica rica en manifestaciones
culturales de toda indole, pero atomizada en motivos
de orgullo locales, orgullo que se consolida con los
hombres y mujeres ilustres nacidos en cada uno de los
pueblos que la integran. Con esto quiero decir que me
parece que, hasta ahora, la regién Sur no ha



experimentado los procesos internos que le permitan
construir una identidad cultural unitaria.

Algunos estudiosos serios * de los problemas que
atafien al concepto de identidad, han propuesto la obra
de Juan José€ Arreola, La feria, como punto de partida
para empezar a tejer la red de correspondencias que
configurarian las sefias de identidad comunes a todos
los pueblos del sur de Jalisco. Con todo el respeto que
tengo por ellos, me permito disentir y adoptar la
posicion contraria. Creo que esa obra de Arreola, més
bien documenta la fragmentacion identitaria de la
region.

Desde el inicio. La feria da cuenta de la
diferenciacion cultural que existe entre los pueblos
surefios. Al referirse a la suerte que corrié fray Juan de
Padilla, nos enteramos que este fraile “nos quiso mucho
a nosotros los de Tlayolan. Pero le fue mal y dizque lo
mataron. Dicen que aqui, dicen que alla. Si fue en
Tuxpan, lo hicieron cuachala. Si fue aqui, nos lo
comimos en pozole™."" Estas diferencias se acentiian al
referirse al éxito de la feria zapotlense, a la que acuden

de todas partes, de cerquitas y de lejos. de San Sebastian y
de Zapotiltic, de Pihuamo y desde Jilotlan de los Dolores.
Da gusto ver el pueblo lleno de fuerefios. que traen sombreros
y cabijas de otro modo, guaraches que no se ven por aqui."

Pero no sélo los modos y costumbres, sean éstas
culinarias o de vestimenta, son los que separan a los
pueblos surefios. La misma geografia se corresponde
con los sentimientos de no pertenecer a un MisMo grupo
cultural v contribuye a ahondar y hasta a imposibilitar
la comunicacién:

La cuesta de Sayula es un lugar muy funesto. Zapotlin
y Sayula no se Hevan muy bien, desde que tuvieron
un pleito de aguas en 1542, Entre un pueblo y otro
estd la cuesta. un enredijo de curvas, paredones y
desfiladeros que son la suma de nuestras dificultades...
Y por el otro lado Tamazula, con el mal paso de Rio
de Cobianes que cada afio nos separa con las crecidas,
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como un largo pleito. Asi son las cosas, todo lo malo
nos llega de fuera, por un lado Tamazula. y por el otro
Sayula.!?

A esta vision que nos revela como son los “otros™,
se afade la que tienen los “otros™ acerca de Zapotlan,
En ocasion de una velada de intercambio cultural
llevada a cabo en Zapotlan, segin nos dice Arreola,

el invitado fue un historiador de Sayula... que se pasa la vida
investigando en la soledad de los archivos... nos prometié
leernos un capitulo que atafie a Zapotlin. En realidad todos
desconocemos, o mas bien dicho, desconociamos la historia
de nuestro pueble... El historiador carrasped varias veces y en
distintes tonos, para afinarse la garganta. y dijo con voz
tranquila y opaca: ‘La traicion y los traidores en Zapotldn el
Grande, durante las guerras de Congquista. de Independenciay
de Reforma...” Aquel hombre apacible y documentado se dedicé
a insultarnos concienzudamente toda la noche: desde
Minotlacoya. nuestro Gltimo rey, que capituld para convertirse
en aliedo de Alfonso de Avalos, hasta nosotros mismos.
Zapotlan ne habia sido en toda su historia mas que un semillero
de cobardes v de traidores. Ni siquiera en la guerra de
Independencia tuvimos la menor oportuenidad de mostrarmos
heroicos o patriotas: fuimos. segdn él. realistas empedernidos.
De vez en cuando. el erudito interrumpfa la lectura para beber
en su vaso de actbar, tosta y se reanimaba para decirnos que en
tiempos de Maximiliano. en vez de pelear. nos echamos en
brazos de los franceses... Un rencor legendario se dio rienda
suelta en Ia prosa dilatada de aguella rata de biblioteca. Mis
que ofendidos, nos sentiamos abrumados, comeo si sobre
nosetros estuviera cayendo otra vez la lluvia silenciosa de
ceniza que nos echdé el voleidn de Colima.”

Si recordamos que la identidad cultural debe estar
cimentada en un movimiento interno que nazca de las
necesidades y preocupaciones comunes a un
conglomerado humano, posibilitando asi la construccién
de un discurso social que se corresponda con las practicas
sociales concretas, los textos de Juan José Arreola que
acabo de citar muestran con elocuencia que estas
condiciones no se cumplen en la regién del sur de Jaljsco.
De ahi que hasta el momento. desde mi punto de vista, la



cuestion de la identidad cultural unitaria de esta region
sea mas producto de un esfuerzo académico, un gjercicio
intelectual, que una realidad palpable, sea ésta simbdlica
0 concreta.

Por otra parte. ademas de dar cuenta de las
disimilitudes culturales y la poca cordialidad que
caracteriza a las relaciones entre los pueblos. el texto de
Arreola que cité en altimo lugar es un formidable indicio
de las diferencias entre los hechos historicos reales y el
imaginario colectivo que se construye, no siempre a partir
de ¢llos. De ahf la sorpresa y la gran ofensa de que se
sienten objeto los zapotlenses: su memoria colectiva es
de todo punto opuesta a la exposicion documentada de
los hechos histéricos.

Por eso. tal como lo establece Eric Hobsbawm. ™
para los procesos historicos. laidentidad no siempre es un
elemento importante, sobre todo si aquéllos no forman
parte de la memoria colectiva de los distintos
conglomerados humanos gue conforman una region.

En suma. pues, si bien es cierto que la identidad es
un hecho simbélico, no menos cierto es que éste debe
soportar la confrontacion con los acontecimientos
concretos: es decir, con la investigacion historica. No sc
trata de desechar sin mds. los mitos fundadores' de todo
discurso identitario cuya principal funcidn social es la de
aglutinar a un conglomerado humano en torno de un
conjunto de ideas comunes que ataien al territorio y a
guienes lo ocupan, sino de hacer el intento de desterrar lo
que se oponga a lograr un conocimiento mas cercano a lo
que realmente sucedio.

Creo que tal confrontacion tendia efectos bencticos
no solo para el conocimiento histérico. sino que también
reforzaria la apropiacién simbolica del pasado y redundaria
enunaidentidad menos endeble. De tal manera. los zapotlenses
podrian digerir mejor las supuestas ofensas infligidas por los
sayulenses, asi como los altenos deberdn aceptar, de acucrdo
con recientes investigaciones historicas, que uno de sus
motivos de orgullo, 1a pureza racial. estd en peligro de
derrumbarse ante las evidencias de que una considerable dosis
de sangre negra corre por sus venas.'
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Introduccién
Vicente Pérez Carabias

Estrellita Garcia
Los cementerios y el patrimonio cultural de Bolanos

Aqui se presentan algunas reflexiones en torno de la construccién de los cementerios en
Bolafios como parte de su historia urbano-arquitectdnica y patrimonio cultural. Se revisa
larelacidn que existe entre la transformacion de esta tipologia y las condiciones materiales,
el pensamiento religioso v los criterios higienistas.

Palabras clave: Bolafios, Cementerio, Tipologia, Patrimonto

José Alfredo Alcantar Gutiérrez
Las capillas de hospital del convento franciscano de Tlajomulco

Las capillas de hospital son muestras de la evangelizacién franciscana en el occidente de
Meéxico. Ellas denotan la preccupacién de los frailes por integrar a los indigenas en cotradias,
en las cuales recibirfan ayuda espiritual, hospitalaria y de manutencién. Su estudio social y
arquitecténico muestra los antecedentes culturales de Jalisco.

Palabras clave: Jalisco, Evangelizacidn, Asistencia social, Espacio arquitectonico

Adriana Ruiz Razura
La Casa Cariedo: esplendor v destruccion

En este articulo se sigue la genealogia de la familia Cafiedo y la historia de su mayorazgo:
se da cuenta del valor econdmico y patrimonial de su casay culmina con el largo
litigio que antecedid a su demolicion. Esta historia simboliza [a constante destruccion del
patrimonio histérico de la ciudad en aras de una discutible modernidad.

Palabras clave: Guadalajara. Arquitectura, Patrimonio histérico. Modernidad

José Marull Tomas
Sofia Anaya Wittman
Apuntes sobre el regionalisino arguitectonico en Guadalajara

El articulo analiza las condiciones en que se configuré Guadalajara y su estatus étnico
de segregacion. La forma en que se corresponden los esquemas urbanos y arquitectonicos.
Se menciona a los promotores del regionalismo y la manera en que se recibieron sus propues-
tas, asi como el papel que jugd Luis Barragdn en la transformacion de elementos que se
constituirdn en representativos de ese regionalismo.

Palabras calve: Guadalajara. Arquitectura. Regionalismo, Influencias



