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Introduccion

Siempre es posible argumentar acerca de la importancia del estudio de
lareligion en la sociedad. Podemos decir, por ejemplo. que la religion
es un fenomeno que se ha presentado en todas las sociedades -o que la
hemos querido ver. aungue sea bajo diversas formas-; que en la actua-
lidad presenciamos numerosas expresiones de su vitalidad y que se
encuentra en el centro de procesos de articulacion e identidad de los
mas diversos grupos sociales. a pesar de que hasta hace poco se pre-
veia que la modernidad occidental acabaria con ella; en fin, que sigue
formando parte de la constitucion de cosmovisiones y de cticas. y en
consecuencia, resulta vital para la comprension de seres y haceres en el
mundo. Casi nada mas facil que justificar la dedicacion de este niime-
ro -¢l primero del afio 2000- a la religion.

Pero el estudio de la religion en el occidente del pais v en México
tiene va un trecho andado. No es suficiente con decir que el estudto de
fa religion es importante. Nos estamos alejando de los trabajos de in-
vestigacion cuya aportacion es la de ser pioneros en un campo casi
abandonado por las ciencias sociales. seguramente influidas por los
vientos de un progreso laicizante que desde el siglo XIX prometia de-
jar atras a la religion como si fucra simplemente prejuicio, espejismo.
atadura en el camino de un futuro brillante y certero. Los primeros atis-
bos monograficos, muchos de cllos dedicados a nuevos y pujantes grupos
no catdlicos -los “otros” por excelencia-, demandaban el reconocimiento
de este campo de estudio casi en el mismo tono en el que estos grupos de-
mandaban un reconocimiento a su existencia y legitimidad.

Ahora el tema de ia religion tiene un reconocimiento académico
creciente. Hay, por cjemplo, una excelente revista especializada aus-
piciada con fondos publicos: se convoca regularmente a coloquios y
congresos regionales y nacionales -alguno de cllos con mas de una do-
cena de anos de existencia-; hay un nimero creciente de académicos
dedicados a este campo quienes. por cierto. apenas afrontan las de-
mandas de medios de comunicacion y estudiantes en formacion para
tratar asuntos de creencias nuevas y viejas.

L] reto ahora es evitar volar con la ligereza que da una "moda”aca-
démica. Lograr originalidad y profundidad critica. Se trata de afinar
nuestra perspectiva para abarcar la especificidad del fendmeno reli-
givso sin perder de vista sus conexiones con amplios procesos sociales
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y culturales: migraciones, crisis econdmicas. mercados informales. re-
volucién permanente en la tecnologia de la comunicacion y sobre todo
en su accesibilidad, cambio en los procesos de trabajo, creciente multi-
culturalidad, urbanizacion sin auspicio estatal, nuevas demandas so-
bre estructuras tradicionales como escuela, universidad y familia.

Los autores de este numero dan buen testimonio de los estuerzos
que hoy se realizan bajo este signo.

Tanto Rodolfo Moran como Miguel Hernandez se dedican al ana-
lisis de las transformaciones religiosas de los migrantes mexicanos a
los Estados Unidos: el primero desmenuza las operaciones de repre-
sentacidon iconica de una comunidad -santos y virgenes patronos-
cuando ésta se vuelve transterritorial; el segundo analiza como la bru-
tal experiencia de la migracion ilegal tiene un correlato simbolico. Los
jovenes deportados no sdlo trasgreden fronteras geopoliticas. sino
también los marcos de referencia e identidad que hasta entonces ha-
bian operado en elios.

Alma Dorantes y Patricia Fortuny se preguntan por el rumbo ac-
tual de las iglesias protestantes historicas con respecto de otras colecti-
vidades de surgimiento mas reciente en la regién, como mormones,
testigos de Jehova y diversos movimientos neopentecostales.

Por su parte, Victor Ramos hace un seguimiento de las posiciones
episcopales catdlicas mexicanas en materias tan importantes como el
modelo econdmico neoliberal y la deuda externa. Al hacerlo, da cuen-
ta de la concepcidn que de si mismo tiene el Episcopado como actor
politico.

Finalmente, Renée de la Torre analiza [a diversidad de movimien-
tos catolicos tan disimbolos como las Comunidades Eclesiales de Base
y los Barrios Unidos en Cristo, poniendo énfasis en su relacion con la
institucién eclesidstica. Bajo esta perspectiva, aparece una iglesia
“transversalizada”, que tanto se adapta a la modernidad como busca
cristianizar la cultura modema.

Estudiar la religion desde la perspectiva de las ciencias sociales no se
trata, pues, de satisfacer una curiosidad por lo exético a través del camino
de la descripcion etnogréfica. para luego hacer capillas o cotos tematicos
entre los académicos. Por el contrario, crecientemente se proponen y rea-
lizan estudios con intencién comparativa para constituir una vision am-

plia de la creencia como fendmeno social, cultural y de poder.

Cristina Gutiérrez Zafiiga



Representacion religiosa de los
mexicanos exiliados’

Luis Rodolfo Moran Quiroz
Universidad de Guadalajara

...Y ahora me encuentro solo en un pais cxtrafio
Y les confieso que hasta veces he llorado
Cuando me acuerdo de mis seres tan queridos
Nomas mi Dios por puro amor me ha consoladq
Ramon Gonzalez”

De la representacion en general
a la representacion respecto a lo divino

(D€ qué manera pueden los emigrantes mexicanos es-
tar relacionados con el problema® de la representaciéon?
Lo primero que salta a la imaginacién (palabra que uti-
lizo en esta frase con ambigua intencién) es el hecho de
que hace pocos meses se ha decidido que los mexica-
nos en el extranjero pueden conservar su nacionalidad
aun si optan por nacionalizarse en otro pais. Asi, la re-
presentacion de los mexicanos en el exilio estaria inti-
mamente ligada con la nueva posibilidad de elegir a sus
representantes en México, incluso cuando ellos se en-
cuentren allende las fronteras. En tal sentido, hablaria-
mos de representacion politica en el terrufio de los
migrantes (ciclicos o definitivos) que se encuentran en
el extranjero.

Surge también la idea de que los mexicanos reque-
ririan otro tipo de representacion, en el campo de lo le-
gal. en especial cuando se trata de un fendmeno tan
frecuente como la deportacion, por carecer de docu-
mentos que los acrediten como legitimos visitantes o

L

Me permito utilizar el término exi-
lic en un sentido amplio, que vamas
allé del asociado con su connota-
cién politica, como una forma de
referirme a una poblacion heterogé-
nea de origen mexicano gue se en-
cuentra viviendo temporal o
definitivamente en el extranjero. En
cuanto referencia a la nacionalidad
0 etnicidad, el término de “mexica-
nos™ es igualmente laxo, dado que
la definicién de lo mexicano para
quienes asi se autodenominan no
coincide exactamente con los crite-
rics para serlo segin las leves del
pais. Es muy frecuente que genera-
cienes muy posteriores a las de los
primeros emigrantes a otros paises
sc consideren a si mismas como ori-
ginarias de un lugar especifico, a
pesar de haber nacido allende la
frontera. Porciones previas de cste
trabajo se presentaron en el 1l En-
cuentro de estudiosos del fenomeno
religioso en el Centro-Ccecidente de
México, Aguascalientes, marzo de
1999, ¥ en cf Coloquio de avances
de investigacion del Programa de
Religién y Sociedad de ta Universi-
dad de Guadalajara, julio 1999.

Ramén Gonzdlez, “Los indocumen-
tados™. Docto. de lalglesia Evangé-
lica de !a Fe en Cristo Jesus. s/f.

Esta discusion se hace mas comple-
Jjacuando se considera que los plan-
teamientos de la representacion
tienen también diversas aristas en
tamo partes de problemas mas am-
plios: Jests Avelino de laPineda. £f
problema de la religion. Madrid:
Sintesis, 1998.
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Parauna vision de las vicisitudes v la
perspectiva del esfuerzo. véase Ro-
ger Diaz de Cossio et al. Los mexica-
nos en Estados Unidos. México:
Sistemas Téenicos de Edicion. 1997,

Un cjemplo especialmente impor-
tante de la discusion en filoscelia se
encucntra en Edmund Hussserl. fo-
vestigaciones logicas [, Barcelona:
Atalayva. 1993, p. 533 y ss. Conviene
consultar, para el problema de la re-
presentacion v su vinculacion con fo
religiose. a Louis Dupré. Simbolis-
mo religioso. Barcelona: Herder.
1999, p. 37 ¥ ss. Parauna vision deta-
llada desde la experiencia del otro y
del signo, véase la claboracian pos-
terior de Husserl que realiza Alfred
Schiltz. La construceion significati-
va det mimdo sociel. Introduccidn a
la sociologia comprensiva. Barcelo-
na: Paidos. 1993, pp. 147-148. Vale
la pena consultar también o Walter
Benjamin. Lametafisicade ajuven-
iuc. Barcelona: Atalaya. 1994, al
igual que a Jacques Derrida. £ fen-
auaje v las instituciones filoséficas.
$3arcelona: Paidos. 1993

“l.a practica del culto religioso en-
trafia un clemento ladice™. propone
Gadamer. a la vez que insiste en que
Ta identidad de una obra consiste “en
que hay algo "que entender’, en que
pretende ser entendida como aguello
a lo gue “se refiere’ o come lo que
dice” ™. 1lans-Georg Gadamer. Lo
actucliked de o bello, Barcelona:

Paidos, 1996,

trabajadores al otro lado de la linea. Asi, en el caso de
fos mexicanos en Estados Unidos, no ha carecido de
publicidad la necesidad de que sean informados de sus
derechos, entre los que se encuentran el de surepresen-
tacion legal ante las autoridades y ciudadanos en el ex-
tranjero, el uso del idioma espafiol en sus
comparecencias, la mediacion de un traductor, y la de-
fensa profesional.

Tales problemas de la representacion politica y Je-
gal son acuciantes en la medida en la que los emigran-
tes mexicanos conservan fuertes vinculos con su
terrufio y su familia en México, ala vez que son objeto
cotidiano de persecucion o discriminacion de parte de
“la migra”, algunos empleadores y autoridades. Es de-
cir, nuestros paisanos han menester de ser representa-
dos aqui como ciudadanos, a la vez que alla como
individuos.! No obstante, no son estos tipos dc repre-
sentacion de los mexicanos como entes dotados de de-
rechos los que me interesa discutir ¢n las lineas que
siguen, sino de manera mas especifica, el problema de
la representacion en su relacién con los mexicanos en
cuanto creyentes.

El problema de la representacion (Vorstellung) en
filosofia® y en politica tiene largas raices, comparables
solo con las que ha echado en el campo de la estética.’
derivadas en buena parte de la propia discusién filosé-
fica. Quiero realizar aqui algunas acotaciones en torno
a lo que implica este problema para la religiosidad po-
pular de los mexicanos en el extranjero, y ello tiene que
ver con algunos puntos tratados en los campos de la fi-
losoffa en general y en la estética en cuanto campo de
andlisis del arte. Mi reflexion no se dirige a enriquecer
estos campos, sino a plantear este problema en el cam-
po de la sociologia de la religién en sus relaciones con
el analisis de manifestaciones que podriamos conside-
rar “étnicas’ .

La representacion, en términos de la religiosidad
popular de los emigrantes mexicanos, tiene algunas
aristas. 1} Porun lado, la maneraen que se representa fo
divino para convertirse en presencia tangible. 2) Por
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otro, la cuestidon de como el emigrante acude a la inter-
cesionde los santos locales y regionales para que repre-
senten sus intereses terrenales y morales ante la
autoridad divina. 3) Finalmente, el de la relacién del
emigrante con los cuadros burocraticos eclesiales, que
tienen el encargo de realizar una maltiple representa-
cidn: del creyente ante la iglesia, de la iglesia ante los
fieles, de lo divino ante los feligreses y de los creyentes
ante lo divino.

Lo divino materializado

JEl arte es valioso por lo que representa, o por si mis-
mo? La pregunta se plantea repetidamente en relacion
con el arte en general, pero quisiera por lo pronto limi-
tar sualcance a la medida en que la representacion de lo
sagrado se hace valiosa. no sélo por lo que rememora,
sino por adquirir en s misma esa cualidad. En la reli-
giosidad popular son multitud las imagenes que se con-
vierten en objeto de veneracién a raiz de ser la
representacion de un personaje divino al que se le acha-
can poderes de deidad.” Asi, la imagen de esos persona-
Jes se concibe como divina y milagrosa en si, y se
organizan peregrinaciones con el objeto de ver, tocar y
recordar la imagen “legitima’.

Estas imagenes milagrosas no sélo dejan de repre-
sentar para convertirse en objeto de veneracion y culto,
sino que adquieren también una jerarquia en cuanto a
los sujetos que se sienten interpelados y aludidos por su
poder. Las imagenes no sélo se especializan. sino que
se perciben como las mejores protectoras de quienes
las veneran en relacion con un espacio de origen (la
mayoria de las veces) o de destino (seglin sea la venera-
cion que se haya establecido “alla”a partir de lazos de
oriundez).

Los emigrantes mexicanos, como ya sabemos, car-
gan con sus creencias y sus imagenes hacia el extranje-
ro, y hacen de las representaciones que recuerdan a las
que se encuentran en el altar del terrufio, las imdgenes

7. Por citar un caso conocido en Jalis-
co, y de una devecion antigua y muy
ditundida, cfr. Manuel Carrillo Due-
nas. Historia de Nuestra Sefiora del
Rosario de Talpa. Talpa de Allende:
5. ed., 1986
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Vania Salles v José Manuel Valen-
zacla, Evmuchos tugares v todos los
dias. Virgenes. santos v nifios Dios

Mistica v religiosidad popular en .
Nochimileo. Méxice: T Colemio de

México, 1997, p. 225,

que venerar. Las cualidades de las imdgenes se trasla-
dan de una a otra de la misma manera en que los emi-
grantes se han transportado de un espacio al siguicnte.
Eventualmente. los poderes de los santos del terrurio se
encuentran en las “represcuntaciones de las representa-
ciones que se sitdan cn ¢l lugar de destino.

Aungue no contamos aun con suficientes casos do-
cumentados. si tenemos evidencia de una creciente ten-
dencia a considerar como “auténticas” imagenes
mitagrosas, a las representaciones que reproducen a las
se encuentran en el terrufio (un ¢jemplo que se multipli-
caesel delavirgen del Rosario. de Talpa). Los templos
y altares se tornan, e¢n ocasion del contacto directo con
la divinidad. no unicamente ¢n los lugares en donde s¢
accedio a ellos por primera vez desde la infancia, sino
que también las copias de las copias se consideran au-
ténticas representaciones directas y poderosas de los
coros celestiales.

La intercesion de los santos

Si el terrufio es un espacio sagrado. larelacion personal
con los santos locales se convierte en la mejor forma de
que los oriundos ascguren el ser protegidos. De cierta
forma, el recurrir a ios santos patronos del pueblo (in-
vocarlos. llevarlos en estampa, visitarlos en sus otros
altares), aun estando en el extranjero. es ocasion de
aprovechar “la conocencia”desde el terrufio para que el
sufrimiento del exilio sca menos oneroso.

Los traslados de la devocion y las manifestaciones
de los oriundos en el extranjero reproducen (y even-
tualmente revitalizan o superan en intensidad) las prac-
ticas en torno a las imagenes religiosas del terruno.

Salles v Valenzuela scitalan que:

La mistica popular alude a formas especificas de relacton hu-
mana con las divinidades. expresadas en actos. practicas v ri-
tos donde confluven las religiosidades prehispanicas con cl
cristianismo, generando importantes fermas de integracion,
rechazo. exclusién o asimilacion, dentro de un complejo pro-
¢eso inmerso en relaciones de poder.®
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[istas relaciones personales especificas y fas me-
diaciones que implican para el contacto con los demas
y con fo divino se encuentran presentes también en las
manifestaciones religiosas una vez que los creyentes se
trasladan a otros espacios. Con ello, se contradice la
postura de muchos de los coterraneos de los emigrantes
seglin la cual los que se van al norte se olvidan de sus
valores v sus creencias para convertirse en “blanco fa-
cil”de otros proselitismos, aprovechando la lejania de
los controles sociales directos.

En buena parte, el intento por cncontrar sentido? al
sufrimiento vivido (el viaje, la discriminacion, la de-
portacion, la persecucion, los maltratos, el cansancio),
s¢ torna en una conceptualizacion del sufrimiento reci-
bido como si se tratara de un sufrimiento buscado para
expiar culpas o para incrementar el valor de los éxitos
logrados allende la frontera. Tales sufrimientos de los
cmigrantes mexicanos se mencionan y recuerdanen las
ceremonias en conjunto. tanto en el destino como en el
terrufio, y en tales momentos se recurre a la intercesion
de los santos locales (con imagenes concretas aqui y
alla) para que cuiden a los hijos ausentes.

El papel sacerdotal

En términos de la religiosidad popular, no sobra el in-
sistir en que los limites culturales, de elaboracion inte-
lectual y del impacto afectivo de lo divino. no son muy
claros respecto a lo que sanciona como legitimo la doc-
trina institucionalizada. Es decir, bien mirada, la reli-
giosidad popular suele estar con mayor frecuencia mas
alla de lo permitido oficialmente. y sélo en contadas
ocasiones se podrian encontrar instancias de practicas
populares que se encuentren mas aca respecto a lo orto-
doxo.

En el caso de las expresiones de religiosidad popu-
lar con raices en la Iglesia catdlica, la pregunta que
plantea el dilema de conservar la doctrina o conservar
[a feligresia mantiene actualidad al menos desde su in-

Q.

[2n ¢l cristianismo el sufrimiento co-
braun alwe valor, Vale [a pena sena-
lar que este concepto se encuentra
ligado al de Tas preguntas ultimas
que plantea Luckmann cuando utili-
#a una definicion luncional de lare-
ligion: Thomas Luckmann, L«
religion hviseble. Bl problema de 1
religion enla sociedad moderna. Sa-
famanca: Sigueme, 1973
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sercion en cuanto practica evangelizadora. De tal
modo, se podria hablar de un constante sincretismo in-
fluido por practicas locales y regionales. que trasciende
una y otra vez las practicas consideradas correctas se-
atin los cdnones escritos. La religiosidad popular po-
dria caracterizarse mas por sus desviaciones respecto a
{a ortodoxia que por sus tormas de expresar que los fie-
les hagan una apropiacion intelectuat de lo establecido
por el credo y la doctrina que sirve de supuesta base de
la creencia compartida.

Asi. la expresion de “todos somos traidores™. utili-
zada por un escolar jesuita, se aplica sin matices al tra-
tarse de expresiones concretas de religiosidad popular
como aquellas en las que los ficles que lHegan con la
imagen de la peregrinacion sostienen creenclas que no
son reconocidas como la [glesia oficial, e incluso son
consideradas desviaciones v superstictones por la doc-
trina. Adicionalmente. los ministros de culto sanciona-
dos por la institucion contribuyen a esta traicion. en a
medida en que su interés por conscrvar la membrcesia
en la premura del culto entra en conllicto con ta necesa-
ria paciencia para inculcar ¢l dogma.

Dadas estas circunstancias de la religiostdad popu-
lar, los exiliados mexicanos se encuentran inmersos en
una logica de culto que corresponde en buena parte a la
que se suscita en sus terrufios. v que contiene elemen-
tos como:

. Acercamientoalalglesia y asus cultos como una
forma de “pagar lavores™a los santos adscritos a ella,
realizados en torma de proteccion de la salud y de la
vida. ¢l logro de empleo ¢ ingresos. la posibilidad del
regreso ciclico al hogar. la conservacion del matrimo-
nio. ¢l cruce de la frontera. entre muchos otros.

2. Una transmision oral. de generacion en genera-
cion, de las practicas religiosas a partir de los elemen-
tos afectivos y culturales, sin ¢l recurso a una
educacion doctrinal formal o a la discusion de las im-
plicaciones de lo cultural.

3. Unaescasa participacion en los servicios religio-
sos por parte de los fieles de la Iglesia. que sc suma a las
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carencias educativas generales. Ello contribuye a la
poca reflexion individual o colectiva sistematica acer-
ca de los significados e implicaciones de los cultos.

4. Un énfasis en los elementos afectivos y “magi-
cos”de lo ritual y del pago de “mandas”y favores, que
se genera a partir de una relacion que se supone directa
con los santos, pero que sirve de mediacion respecto a
lo divino,

Los exiliados mexicanos acuden al templo arezar y
aver las imagenes de los santos locales o trasplantadas
desde sus lugares de origen. con una periodicidad que
encuentra parangdn sélo en su sistematica falta de refe-
rencia a la doctrina. En esta ldgica, los sacerdotes se
convierten menos en agentes de conservacion de la
doctrina y de ocasion para ensefiarla y mas en cuadros
burocraticos que e¢xplican alguna que otraregla de pro-
cedimiento a quienes son expertos creventes. Las ma-
nifestaciones en presencia de los emigrantes. las
realizadas en memoria y beneficio de los hijos ausen-
tes, se alejan de los cultos puestos en practica por los
que se quedan todo el aflo, y que contrastan especial-
mente por la brevedad de las estancias de los “norte-
fios” en los [ugares de los que son oriundos.

S1 bien es verdad que los exiliados acuden a sus
pueblos para recibir sacramentos como el matrimonio
y ¢l bautizo, y son enterrados y festejan sus quince afios
en el suelo patrio, no por ello dejan de establecer vincu-
los con los templos de los lugares de origen (en especial
si el flujo emigrante se ha consolidado). Tales vinculos
reproducen una prisa relacionada con lo cultual. Las re-
presentaciones de los santos patronos del pueblo estdn
ahi, pero la dedicacion a la comprensidn de lo doctrinal
s¢ sustituye por la paciencia invertida en planear y or-
ganizar las fiestas patronales en el terrufio y en la tierra
adoptiva.'?

En lamultiple tarea de representacion que se les ad-
judica a los sacerdotes desde la religiosidad popular
(delcreyente frentcalodivino y frente alaIglesia, de la
Iglesiay de lodivino frente al creyente). el templo Hega
a funcionar asi como una agencia de servicio y a la vez

10, ara una descripeion v andlisis deta-
Ilados de la celebracion de la fiesta
en lalocalidad de origen. v la busca-
da coincidencia con Ju celebracion
de la fiesta en el lugar de destino.
véanse los trabajos inéditos de José
Lidgar Salinas Uribe que describen el
caso de Ayotitlan: “Somera descrip-
cion del impacto migratorio en Ava-
titlzn. Jalisco™ v “La migracion
interna del migranie al exterior”™
amhos de 1998,
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Al respecto véase como la concep-
cidn de la “presencia’se amplio no
solo o traves de la imagen sagrada.
sio tambicn en el sentido de que los

hijos ausentes hacen sentir una pre-

sencia en sus aportaciones. en la re-
presentacion de su familia en vl
pueblo. ensuregreso eiclico. Tenri 1

M. Nowwen, £f regreso ded lifo pro- :

digo. Meditaciones ante un cuadro de
Rembrandt Madrid: PPC. 1998

Para una discusion de este jueno de
eepejos v sus implicaciones en lareli-
aion comuo sistema de codigos, véan-
se: los articulos de Gianni Vatlino.
“La huella de la huella™ Aldo Gior-
“lLaexperienciareligto-
sl acontecimicnto e
interpretacion”y Lugenie Irias.
“Pensar ta religion. Bl simbolo v lo
sagrado”™ La refigian. Buenos Aires:
td. La Flor. 1997, Un marco mas
amplio de este tipo de problemas se
encuentra en Reinhart Koselleck v
Huans-Georg Gadamer, Historia v
hermencutica. Barcelona: Paidos,
1997 v en la obra de Paul Poupard.
Las refigiones. Barcelona: Herder.
1984

giv Gareun:
como

3 Entre eHas cabe mencionar fas reali-

sadas con ¢l parroce de Avatitfan,
nwnicipio de Tecolotlin, Talisco, v
con ¢l Phro. Jos¢ Luis Martinez. en
Lagos de Moreno. Algunas de lasen-
trevistas realizadas por los excolares
de mis cursos de socwologiade fareli-
gidn v de migracion v religivsidad en
ch Instituto Libre de Filosotia v Cien-
cias AL C apuntan en lamisma diree-
cin

como una empresa de venta de beneficios que deben
durar al menos hasta la proxima oportunidad de regreso
al terrufio. El sacerdote se encuentra. pues. con ¢l dile-
ma concreto que se le plantea a la Iglesia en abstracto:
;como conservar lamembresia sin alejarse de la doctri-
na?. ;como dar cabida a los cultos locales y a las de-
mandas de servicios de parte de [os emigrantes cuando
estan dentro v fuera de su terruiio sin traicionar los
principios claborados en los canones escritos?. ;deben
los sacerdotes permitir fos cultos a las imdgenes mila-
grosas?, ;pueden tomar parte. a favor o encontra, en las
disputas respecto a la autenticidad de una imagen v sus
milagros?

Asi, por ejemplo. la afirmacion: “esta imagen cn
Whitticr es una copia legitima del Santo Niflo de Ato-
cha original que se encuentra en Plateros™ nosremite a
un problema de espejos en los que la representacion
que se encuentra en Plateros. municipio de I'resnillo. ¢s
una imagen similar a una que se encuentra en Iispafia y
que representa a un nifio que mas tarde sc torno en
Jesucristo.

. Como puede resolver el sacerdote el problema lo-
cal (por ejemplo en Santiaguito de Veldzquez, munici-
pio de Arandas) de que exista una réplica de una
imagen considerada milagrosa por sus feligreses?
. Coémo explicar que los milagros no provienen de una
imagen que representa a otra imagen que representa a
un ser real que vivio hace siglos como representacion
de un Dios que se hizo hombre?'' (Y como resolver
este problema multiplicado por el numero de fieles de
la parroquia mas ¢l de los fieles que se consideran parte
de clla (v por ello aportan también sus dolares v asisten
ala fiesta patronal) aungue se encuentren cn ¢l cxtran-
jero?t:

En diversas charlas y entrevistas,' los sacerdotes
manifiestan esta constante tension entre aceptar la “le-
venda“del santo local que da origen ala veneracion v a
la supuesta cualidad milagrosa. y la necesidad de man-
tenerse dentro de los limites doctrinales. La tension no
s6lo sc conserva sino que se agudiza en la medida en
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que la relacion con el parroco local es tan pasajera
como la visita a las ferias y fiestas patronales. Asi. los
momentos de {supuesto) didlogo v reflexién doctrinal
se limitan a [os de las "mafianitas”y una que otra homi-
lia y mensajes al final de las peregrinaciones, procesio-
nes y desfiles.™

Las maltiples migraciones

¢Como lograr la representacion de los propios intere-
scs v del alma inmortal ante lo divino? ; Cémo manifes-
tar las creencias y convicciones una vez que se entraen
un doble proceso de regionalizacién de la fe y de limi-
tac1on de las figuras de mediacion? Estas cuestiones se
tornan mas urgentes en los emigrantes que aparte de
trasladarse en ¢l ¢spacio se tornan conversos de una
iglesia a otra. Ya sus coterraneos les sefialaban que
cran malos cristianos, pero la conversion se interpreta
de mancras muy disimbolas para los conversos y para
los oriundos que se oponen a los cambios de devocién.
Mientras que para los conversos. el acudir a una iglesia
distinta de la enclavada en “sus tradiciones y su ances-
tros pucde representar de hecho una vuelta hacia una
religtosidad mas consciente, para los criticos del terru-
Mo es una forma de constatar que quienes “migran”de
una iglesia a otra en ocasion de su estancia en cl extran-
jero. "no tenian sus valores bien cimentados™.

L.os evangélicos indocumentados, y en especial los
recién conversos, se encuentran en una situacién dificil
por las implicaciones de la expresion de sureligiosidad
frente a sus coterrdneos. Aparte del dilema que consti-
tuve la decision de la conversion v el conflicto con
quienes no la aceptan tan facilmente desde la posicion
mayoritaria de la [glesia de Roma, sus manifestaciones
se tornan mas dificiles de observar: ;los evangélicos
dejan dc lado la religiosidad popular?, ;qué otras res-
puestas buscan para explicar su sufrimiento en este va-
lle de fagrimas? No contamos atin con informacién
suficiente, pero cabe aventurar algunas posibilidades

T A pesar de ser tan difusas en sus li-

mites v alcances espaciales, habri
quign defienda la autenticidad cultu-
ral cnoun sentido cercano al de pure-
sa vy legitimidad que se asocian con
la tradicion de este tipo de expresio-
nes. Por cjemplo: Jorge Romoe Bar-
ba “Se acaban las manifestaciones
derefigion popular”, 1\ pueblo. Mé-
xico. afo XXIL. nom. 120. nov-
dic. 1998.
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13, Para una discusion desde la perspec-
tiva evangelica de los nuevos cam-
pos de la conversion, véase Samuel
Escobar. “Las nuevas fronteras de la
mision”. Ponencias misioneldgicas.

NI Congrese latinoamericano de |

evangelizacion, S‘ed. S/oc, 1992,

dado su alejamiento de las represcntaciones de lo divi-
no en imagenes concretas:

1. Una especie de “doble nacionalidad "eclesial en
fa que. aun siendo capaces de entender las practicas po-
pulares y su asociacion con imagenes milagrosas. son
criticos de tales manifestaciones v de la creencia en el
poder divino de las representaciones.

2. Una tendencia al alejamiento de su parte conres-
pecto de las manifestaciones populares. v a la vez una
tendencia a la segregacion de parte de quicnes conside-
ran a las imagenes como verdaderas ocasiones de mila-
aros. De tal forma, al aislamiento que sufren en el
exilio se auna el aislamiento también en el terrufio, lo
que genera nuevas fragmentaciones de la vida social en
¢l terruio.

3. Una tendencia, expresada verbalmente por unos
cuantos, a un “‘sincretismo cristiano”en que la perte-
nencia a una iglesia liberada de los énfasis afectivos
que ligan a los creventes con las imagenes. no se acaba
de concretar en un atejamiento total, de parte de los in-
dividuos, respecto a las practicas de devocion.

No obstantc lo anterior, habria que explorar las im-
plicaciones del cruce de identidades como mexicani-
dad -cristianismo- catolicismo- evangelismo. para
comprender las manifestaciones populares en el ex-
tranjero v su eventual pulverizacion o generacion de
corrientes especificas de tradicion en la creencia. Una
exploracion mas detallada eventualmente podria dar-
nos luz no solo respecto a cdmo se trasladan las devo-
ciones, sino también respecto a cdmo se modifica el
sentido del exilio y del sufrimiento en los emigrantes
mexicanos y s$urecurso. ya sea a una doctrina de mayor
elaboracion intelectual, 0 a una con mayor énfasisen lo
afectivo y el consuelo.”

Tendencias en las representaciones sagradas

En esta seccion final. me permito enumerar algunas de
las tendencias hacia las que parecen apuntar las eviden-
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cias de la investigacion empirica que relaciona el feno-
meno religioso con la migracion mexicana hacia
Estados Unidos:

1. Histdricamente se ha generado una coincidencia
especial entre cl avance de la poblacién mexicana hacia
listados Unidos y el crecimiento en las iglesias evangé-
licas, al igual que con la difusion de las devociones lo-
cales de los ticles catdlicos. Sin embargo, solo en el
ultimo caso resulta aparente la difusion de representa-
ciones que refieren a los santos considerados oriundos,
mientras que la vision evangélica se nutre mas facil-
mente de visiones cristianas “universales”. dada su teo-
logia uniforme.

2. El movimiento espacial de los mexicanos ha
contribuido al establecimicento de santuarios a lo largo
de la ruta migratoria, no sélo en Estados Unidos, sino
también en México. por lo que también en este caso
sc puede hablar de representaciones religiosas que
reflejan una tendencia a la transterritorializacion de
la cultura.'

3. Las identidades basadas en la oriundez v la devo-
cion al santo patrono funcionan como ejes de union co-
mumnitaria de los migrantes mexicanos, lo que dota de
un caracter transterritorial a las comunidades de cre-
yentes y de migrantes, no sélo por su origen comin,
sino por la percepcion de un destino espiritual al que
apuntan todos los ficles inscritos en devociones locales
trasladados a destinos espaciales.

4. Los procesos de migracion contribuyen en gran
medida ala construccion de narrativas “de retorno “res-
pecto a los logros de la devocion local realizada en el
extranjero. Se trata asi no solo de una difusion de los
mitos locales del lugar de origen hacia los [ugares de
paso y destino. sino también de una modificacion y am-
pliacién de los mitos a medida que los oriundos se en-
comiendan a los santos de su devocion y encuentran
consuclo en ellos. Asi, el santo patrono v sus levendas
estan vinculados a la imagen de la devocion en la toca-
lidad de origen, pero también con los logros milagrosos
para los oriundos que se encuentran en el extranjero.

16. Para una discusion del concepto de
conumidades transterritoriales, véa-
se Luis Rodolfo Mordn Quiroz.
“Cosmopolitismo, migracion v co-
mumdades tranterritoriales: cultura
global y culturas locales™. Espiral.
CGuadalajara: Universidad de Gua-
dalajara, nim. 9, 1997
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17. Clifford Geertz, “Lthos. World
View. and the Analysis of Sacred
Svmbols™, The Interpretation of Crl-
reres. Nueva York: Basic Books.
1973, lan Chambers. Migracidn. cul-
trire, jdentidad, Buenos Aires: Amo-
rrorti, 1994,

De la misma forma, existe una cierta tendencia hacia la
especializacién de los santos para la proteccion de los
migrantes, como en fos casos de Juan Soldado. El San-
to Nifio de Atocha, la Virgen de San Juan de los Lagos,
San Bartelome.

5. La ampliacion de las figuras de representacion y
de las capacidades milagrosas de los santos locales,
contribuven a dotarlos de legitimidad y autenticidad
ante los fieles y oriundos.

Por ello se puede afirmar que el profundizar en el
estudio de como se representa y da sentido a lo divino
materializado permitira sentar las bases para compren-
der como se conservan, amplian espacialmente, se re-
producen y se modifican las culturas'’” regionales y
locales.



Transgresores de fronteras

Miguel J. Hernandez Madrid
El Colegio de Michoacdn

Tijuana gstd en ¢l alma

Se escucha su rumor

Quemando con su voz

Ardiendo con suvoz {....)

La muerte nos espera en ¢l camino
L.a vida se te acaba sin razén.
Fernando Sarifiana

Introduccion

La frontera de México con Estados Unidos es un lugar
donde las realidades cotidianag llegan a vivirse como
metaforas surgidas de los dogmas religiosos. Una de
estas metaforas es la del purgatorio, porque Tijuana o
Mexicali son considerados por muchos la tormentosa
linea divisoria entre el infierno por todos tan temido y
¢l american way of life, representacion mitica de la tie-
rra prometida. La simple dicotomia entre lo nacional y
lo extranjero no cabe en la anterior perspectiva, pues el
purgatorio puede ser un lugar de paso para expiar los
pecados o un lugar de eterno retorno. Asi las cosas, en
la frontera se transgreden los convencionalismos de
todo tipo, inclusive los académicos, porque resulta que
ahi no es tan “racional”’el comportamiento del “campo
religioso”, ni la demanda/oferta de bienes de salvacion,
ni las conversiones de hoy y para siempre. Por eso, mas
que recurrir a Pierre Bourdieu para navegar en el uni-
verso de las representaciones religiosas que inventan y
viven los jovenes al llegar al purgatorio fronterizo, he-
mos decidido aceptar el reto de Bataille quien nos dice :
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Gieorges Bataille, Le experiencic in-
terior. Madrid: Taurus, 1981, 2. 17,

Trabajo de campo para el provecto
“Cambie relizioso » conductas de
supervivencia social entre las jove-
nes generaciones de migrantes (Kl
Coleaio de Michoacian}. Agradezen
a Alberto Hernandez (B Colegio de
la Fromtera Norte). a los sacerdotes
Jesos Olivares v Gicacehino Campe-
se (Casa def Migrante) y al persenal
dul Alberguoe del Desierta (Mexicali)
¢l apoyo recibido para la realizacion

de este trabajo. In Ia realizacion de

entrevistas participaron Marina Cha-
ver v Enrique Martinez (1 Colegio
de Michoacan).

Llamo experiencia a un viaje hasta el limite de lo posible para
el hombre. Cada cual puede no hacer ese viaje, pero, si lo
hace, esto supone que niega las autoridades v los valores exis-
tentes, que limitan o posible. Por el hecho de ser negacion de
otros valores. de otras autoridades, la experiencia que tiene
existencia positiva {en el dominio del espiritu) llega a serelia
misma ei valor y la autoridad.}

Después de lo que aprendimos de los menores de
18 aftos en el trabajo de campo realizado en la frontera
de Baja California en noviembre de 19987 hemos to-
mado muy en serio la propuesta de Bataille contenida
en la cita anterior para comprender un momento espe-
cial de los procesos de conversion religiosa entre estos
jovenes. A manera de hipotesis, proponemos que la ex-
periencia interior de naturaleza religiosa personal es
convocada frecuentemente, entre los menores que “se
la juegan”para cruzar la frontera, como una forma de
autoridad y valor que los avuda a interpretar situacio-
nes de incertidumbre extrema, en las que el dilema en-
tre la vida v [a muerte ¢s una realidad cotidiana.

Asumimos de entrada, con esta perspectiva, un an-
gulo de lectura tedrico-metodoldgico que estudia los
procesos de conversion religiosa como un derrotero en
la construccidn de sujetos y no solamente como meca-
nismos de reclutamiento y sometimiento de actores so-
crales en el gran “mercado de la oferta v demanda”de
bienes de salvacion.

Antes de navegar en el universo de los datos selec-
cionados para argumentar nuestra hipotesis, cabe con-
siderar porqué cs importante tratar esta cuestion
tomando como referente el debate de los estudios sobre
cambio religioso y construccion de identidades. Enla
literatura académica de corte antropologico v sociolo-
gico hay cierto consenso para tratar el problema de la
identidad como objeto de estudio cn torno a la idea de
procesos en constante reacomodamiento y articula-
cién de esquemas de referencia, a través de los cuales
los sujetos se definen a si mismos v se diferencian de
otros. Las digresiones comienzan cuando se trata de
explicar o comprender en contextos especificos como
s¢ construycn €5t0s marcos (si ¢s quc se construyen);
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qué funcion estructurante desempefian en procesos de
reproduccion, cambio y/o ruptura; cémo surgen identi-
dades alternativas en sociedades caracterizadas por la
fragmentacion de la vida cotidiana.

En el ojo del huracan de estos debates, los estudios
religiosos han aportado una veta interesante de discu-
sion al mostrar que la religidn es una fuente cultural
inagotable para la formacidén de identidades. Desde
este punto de vista la cuestidn mas importante es cono-
cer por queé y como la religion se ha convertido en un
marco de referencia para procesar identidades en la ar-
ticulacién de conocimientos de sentido comin con
dogmas tundamentados en diversas lecturas de la Bi-
blia. de practicas de supervivencia con practicas y ri-
tuales inspirados en la fe, de proyectos de vida con
metaforas de salvacion. Es en este contexto problema-
tico que nos interesa ubicar la siguiente exposicion
que, como va sc dijo, pretende acercarse a los itinera-
rios de la experiencia interior de algunos jovenes mi-
grantes que interrogan e interpretan su fucha por la
supervivencia apelando a sus representaciones
religiosas,

Menores en la frontera

Utilizamos el concepto de “menor” para referirnos a to-
dos los indocumentados de ambos sexos cuya catego-
ria juridica es de personas que cuentan conmenos de 18
afios. En los escenarios fronterizos de Mexicali y Ti-
juana la categoria juridica de nada vale para impedir
violaciones a sus derechos humanos, su explotacion
como mano de obra barata en Estados Unidos, su con-
version prematura en adultos por los estados depresi-
vos y de presion emoctonal a los que son sometidos.
De 1995 a la fecha se ha incrementado ¢l cruce ile-
gal de la frontera por meneres. En 1997 el promedio
mensual de menores deportados por la ciudad de Mexi-
cali rebasd los 200; en ese afio, Mexicali ocup¢ el se-
gundo lugar en los sitios fronterizos por donde
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6.

Academia Mexicana de Derechos
[fumanes {AMDH). Coalicion pro
Defensa del Migrante. La esperanza
truncada, Menores deportados por
la garita Mexicali-Caléxico. Mexi-
cali: AMDH, 1996, p. 47.

fhid. p. 35

Ihid. p. 37,

Thid, p. 49,

cruzaron el mayor numero de jovencs migrantes
(11%), el primero lo ocupé Tijuana per donde pasaron
alrededor del 75.2%.°

De acuerdo con datos del Centro de Apoyo al Tra-
bajador Migrante (CATM), obtenidos de las alrededor de
3 500 entrevistas realizadas a los menores indocumen-
tados deportados por la garita Mexicali-Calexico entre
1990 y 1996. las caracteristicas mas importantes de
esta poblacién durante los afios registrados fueron las
siguientes.

La mayor parte de los menores deportados (93.7%)
fueron del sexo masculino, casi todos entre los 15y 17
aflos de edad (92.4%) y solamente un pequefio grupo
entre 12 v 14 afios (5.6%).

El 23% de los menores entrevistados procedia de
Michoacan, siguiendo en orden de importancia los es-
tados de Jalisco, Guanajuato, el Distrito Federal, Oaxa-
cay Sinaloa.?

[In dato interesante es que mas del 50% de los me-
nores indocumentados entrevistados habian cursado
estudios de primaria completa; de ellos, el 26% habia
terminado sus estudios de secundaria y bachillerato.
Este perfil es importante pues disiente del prototipo del
migrante adulto con baja escolaridad; los menores mi-
grantes en el periodo observado tenian una preparacion
escolar basica y media adquirida en las escuelas publi-
cas del pats, gracias a los multiples esfuerzos de ellos y
sus familias. 51 a lo anterior afiadimos que €l 61% de
estos idvenes trabajaban y estudiaban tenemos a una
fuerza de trabajo calificada que no es aprovechada por
la economia nacional ya que emigra al extranjero como
mano de obra barata.’ Aunque las autoridades norte-
americanas niegan que en su pais se utilice mano de
obra infantil, la Organizacion Internacional del Traba-
jo (0IT) estimo, por sus entrevistas a jovenes deporta-
dos, que en 1997 el nimero de menores que trabajaba
en territorio estadounidense era de 11 mil.®

Los motivos de su viaje lleno de peligros v penurias
son, en primer lugar, la bitsqueda de trabajo para mejo-
rar los ingresos de su familia (66.1%): en segundo lu-
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gar csta la busqueda de familiares que va laboran en el
territorio norteamericano {19.6%}. Lareunificacion fa-
miliar es el motivo principal que orilla a los menores
migrantes a abandonar su hogar que tal vez vano exista
en su lugar de origen, Solamente un 5.5% de los jove-
nes entrevistados manifestaron que su viaje fue para “ir
ala aventura™’ Otro estudio. realizado por la delega-
cion de Otay en Tijuana, comprobé que mas del 60% de
los menores deportados proviene de familias integra-
das. mientras que el otro 40% viene de estructuras fa-
miliares numerosas. distuncionales y en muchos casos
desintegradas.®

Antes de llegar al “purgatorio™ fronterizo los jove-
nes migrantes tuvieron que “pasar las de Cain"en su
viaje hasta Tijuana o Mexicali. Silo hicieron por auto-
bus (alrededor del 60%), no se escaparon de las intimi-
daciones y extorsiones de las autoridades en los puntos
de revision de [a Polieia Judicial ni de los hostigamien-
tos de los adultos a los menores que viajan solos. Por
paraddjico que parezca., un 19% de los entrevistados
por la cAtM prelirié ahorrar una fuerte cantidad o ven-
der algun articulo personal para viajar por avién a la
frontera. EI 20% restantc viajé de “aventdn o raite™, ex-
poni¢ndose a mayores peligros, los accidentes de quie-
nes vigjan por trenes de carga son muy {recuentes
llegandose a registrar casos de pérdidas de miembros
del cuerpo y muertes al tratar de abordar los trenes en
marcha.

Una vez en la frontera. la mayoria de los migrantes
buscan a los "agentes de cruceen la central de autobu-
ses o en las inmediaciones de [as garitas. También es
comun que sean abordados por estos “agentes 'mejor
conocidos por “polleros™. “pateros”, “coyotes”. Mas
de la mitad de los jovenes cruzo pagando a un “polle-
ro”y la mayoria de ellos fueron abandonados a medio
camino sin devolverles el dinero. Otra parte de los jo-
venes entrevisiados (18%) se aventuraron a cruzar so-
los o en grupos de compafieros de viaje; por desconocer

fas condiciones climaticas v topograficas, varios se

21

7. Ihid p. 42,

& Comisién Nacional de Derechos
Homanos. hforme sobre el menor
repatriado desde Estadoy Unidos.
Mexico. 1993,
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Alberte Temandez L "Sociedades
religivosas protestantes en la frontera
norte: estudio sociografico en tres lo-
calidades urbanas™, Fromtera Norte.
Tijuana: Bt Colegio de la [Frontera
Norteovol 8ontm. 15 p 108,

perdieron en las zonas desérticas y no faltaron los casos
de muerte por insolacion o frio.

Alrededor del 60% de los que fucron capturados
por la patrulla fronteriza reporta haber sido tratado
bien, pero el 40% sultio todo tipo de vejaciones: desde
el encadenamiento y maltrato fisico. pasando por los
insultos, privacion de alimentos y agua, ingestion de
alimentos en descomposicion, hasta la tortura psicelo-
gica y ofensas a los simbolos de la cultura mexicana
como la bandera v 1a virgen de Guadalupe. Estas veja-
ciones se han venido recrudeciende en los meses poste-
riores a la “Operacion Guardian™que inicio en 1996
para reprimir la emigracién de indocumentados a los
Estados Unidos.

Como va se indico. entre 1990 y 1996 hubo mas de
seis mil menores deportados. ;qué sucedié con ellos al
ser repatriados por las garitas? Algunas respuestas no
provienen de informacién que resulte del scguimiento
v preocupacian de sus destinos por las autoridades me-
xicanas. sino de la recabada en los albergues para mi-
grantes a donde llegan muchos de¢ cstos jovenes
pidiendo ayuda.

[-n Tijuana y Mexicali ios albergues paramigrantes
desempefian una funcidn social de hospitalidad v asis-
tencia para los que intentan cruzar la lineca fronteriza y
por diversas razones no tienen éxito. La mayoria de ¢s-
tos albergues son de asociaciones religiosas cristianas
como parte de sus proyectos de pastoral social ¥ de
evangelizacion. Alberto Herndnder seiiala al respecto
que el mercado [ronterizo de la predicacion se ha
abierto a multitud de agrupaciones que compiten unas
con otras en el marco de una incesante lucha por consce-
puir adeptos™. Segun las observaciones del mismo au-
tor. en 1987 operaban en las ciudades de Tijuana y
Mexicali alrededor de 322 asociaciones religiosas all-
nes a las corrientes del protestantismo.”

Si bien es ¢ierto que la competencia para ofrecer
bienes de salvacion a los migrantes es una faccta im-
portante de la expansion de las sociedades religiosas en
la frontera. ia otra cara de la moneda es el trabajo de
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base recalizado en los albergues con menores deporta-
dos, que después de frustrados intentos por cruzar la li-
nea se exponen a coludirse en la venta y consumo de
drogas. en las contrataciones fraudulentas y en la pro-
pension a la prostitucion. Entre estos albergues cabe
destacar la labor de la Casa del Migrante de la orden ca-
tolica Scalabrini; de Alcance Victoria. nombre que lle-
van los albergues de la Iglesia de las Asambleas de
Dios para rehabilitar jévenes adictos;'? v del Ejéreito
de Salvacion.!! En sus casas de asistencia entrevista-
mos a 25 menores recién deportados con quicnes ex-
ploramos algunas reflexiones de tipo religioso sobre
sus recientes experiencias en la frontera.

“Si estoy bien con Dios,
no importa en donde ande”

Al preguntar a los menores deportados st en los mo-
mentos mas dificiles que vivieron al cruzar la frontera
rezaron o se encomendaron a algln santo para su pro-
teccidn. encontramos que 20 de los que contestaron
alirmativamente lo hacian con frecuencia. dirigiéndo-
se primero a “Dios -16-y en segundo lugar a la
“Virgen™-4. Dos jovenes provenientes de comunida-
des indigenas en Chiapas y Guerrero se encomendaron
tambicén a los Santos patrones de su pueblo (San Martin
de Porres y San Juan) y un caso excepcional invoco a
“San Malverde™, patrono laico de los narcotraticantes
en Sinaloa.

Al indagar los antecedentes familiares religiosos
de estos jovenes encontramos que 23 habian sido edu-
cados por sus padres en lareligidn catélica. uno de ellos
en la Iglesia cristiana (evangélica) y otro con l[os testi-
gos de Jehova; durante su estancia en Tijuana, cuatro
jovenes entre 16 y 18 afios cambiaron de la religion ca-
tolica a la pentecostés y uno a los testigos de Jehova.
Los pentecosteses. entrevistados en uno de los alber-
gues de Alcance Victoria, tenfan por lo menos un afio
rehabilitindose por consumir drogas; el testigo de Je-

10 Los albergues de Aleance Victloria

licnen como antecedente los alber-
gues parajovenes pandilleros funda-
dos por el reverendo David
Wilkerson en Nueva York, segtn su
relato La craz y ol puiial que se con-
virlid en cl paradigma del trabajo de
evangelizacion juvenil. En 1993 se
habfan imprese 475 mil cjemplares.
David Wilkerson v Jean Sherrill, Lo
cruz vel prdial. Florida: Vida, 1993

cHna excepeon. en Mexicadi, es ol

Albergue Juvenil del Desierto que es
una asociacion civil vinculada a la
Coalicién Pro Defensa del Migrante
vala Academia Mexicana de Dere-
chos Humanos para atender a los
menores deportades por la gorita
Mexicali-Calexico.
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hova. entrevistado en la Casa del Migrante de los pa-
dres Scalabrini, decidié cambiar de religion cuando
compard como mejord la vida de su madre. después de
6 afios de estar con los testigos. y camo empeoro la de
su padre catolico a causa de Ja bebida. Ln contraste con
los menores que ya habian tenido muchas experiencias
en la frontera. ¢l resto de los jovenes entrevistados que
se mantenian catolicos estaban recién Hegados y ape-
nas contaban con uno o dos intentos frustrados de pasar
la frontera.

Lo interesante en todos estos casos es la seguridad
que manifestaron en sus creencias religiosas al refle-
xionar sobre sus experiencias y vicisitudes en ta fronte-
ra. La seguridad a la que me reficro puede
ejemplificarse con la siguiente expresion de uno de fos
entrevistados catolicos: “La religion es una cosa y Je-
sucristo otra, si vo estoy bien con Dios. no importa en
donde ande™. Una idea parecida la dijo un joven testigo
de Jehova: “Que sca tu decision Dios. ti v yo sabemos
que no hago las cosas con malas intenctones .

Sin duda las frases fuera de contexto pueden inter-
pretarse de diferentes maneras. inclusive contradicto-
rias. es por ello que a continuacion presento dos breves
relatos de los autores de las expresiones antes citadas
para comprender ¢l sentido de sus palabras a la luz de
sus experiencias.

José -nombre ficticio del informante-. de 18 aftos.
llegé a Tijuana procedente de Ledn. Guanajuato. a fi-
nes de septiembre de 1998. Inicid su viaje en autobus
pero cuando se acabd la “feria”lo termind pidiendo “a-
ventones™. En su ciudad de origen tiene buena posicion
economica. Su padre tiene varios negocios de calzado.
y José. junto con sus cuatro hermanos. han estudiado
hasta la secundaria y la preparatoria. José decidio irse
al norte porque tenia muchas “broncas”con su papa. El
fue educado en la religion catdlica e incluso el colegio
donde estudiaba tercero de bachilierato era de “curas™.
Pero todo esto no representa para José ningun compro-
miso con lo gue €l llama “la religion™, pues tanto ¢n
Ledn como en Tijuana ha conocido a otros jovenes
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“eristianos que creen en Dios 1gual que los catdlicos.
pero no son tan “persignados™. En Tijuana ha intentado
cruzar tres veces a San Diego donde vive untio. Dosde
cllas fueron frustradas de inmediato, pero en la tercera
casi lo logra de no ser porque el “covote que guiaba al
erupo se perdio ¥ fucron capturados por la “migra’.
Cabe mencionar que ¢l “coyote al que se refiere José
craun “morrillo”de unos 12 afios. Para pagar al “coyo-
te"José tuvo que trabajar en el mercado v en un bar, ahi
conocio a gente gue le dio a fumar mariguana y tomar
drogas que no sabe identificar: ¢l probo la mariguana
por curtosidad pero le provoco fuertes dolores de cabe-
71 ¥ mejor ya no s¢ metié en problemas.

En este ambiente. un amigo ocasional lo invité a
alojarse en el albergue del Ejército de Salvacion y des-
pués se cambio al de Alcance Victoria porque en el pri-
mero no “fe pasd” el ambiente. Durante sus estancias
en ambos albergues no lo obligaron a pertenccer a sus
“religiones "pero tenia que participar en ceremonias y
platicas donde les “tiraban el rollo™de Jesas y la salva-
cion. José no enjuicia a estos grupos que e tienden la
mano a quienes lo necesitan. pero para ¢l la relacion
con Dios es un asunto muy personal. Con los pentecos-
teses estuvo muy a gusto v llegd a participar “de cora-
z0n con ellos; esto no le causa “bronca™ni le parece
que este "traicionando a Dios™. Por eso. amodo de con-
clusion. josé expresa la frase que va hemos citado: "La
religion es una cosa y Jesucristo otra, si yo cstoy bien
con Dios no importa en donde ande.

E1 otro testimonio ¢s ¢l de Antonio, con apenas cin-
co dias de haber llegado a Tijuana después de haber
sido deportado por la garita de Ciudad Juarez.

Antonio. de 18 afos de edad, viajd de “avento-
nes desde Huehuetan. Chiapas. para buscar mejores
ingresos en Estados Unidos. Sexto hijo de una familia
numerosa dedicada a la agricultura, Antonio decidiod
interrumpir sus estudios de preparatoria para ayudarla
cconomicamente. En esta decision influyeron [os “her-
manos publicadores™ testigos de Jehova del Saldn del
Reino al que pertenece desde que tenia doce anos de
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12, Intrevistas realizadas por Miguel |

Hernandez Madrid enla Casade] Mi- ‘

arante. Tijuana, Buja California ¢l 6
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edad. A través de las publicaciones Awdava y [ Desper-
rad! que les sirve para estudiar. Antonio pregunto a ua
matrimonio de publicadores procedente de Chihuahua
sobre la vida en Estados Unidos. Alentado por ellos
tomé la decision de irse. pucs s¢ convencio de que “alla
Ja gente quiere superarse en lo ccondmico y si uno sabe
hacerla donde quiera lo hace™.

Antonio no teme a los peligros del camino ni a los
maltratos de los “gringos™. a pesar de que en Ciudad
Judrez va vivio una experiencia de deportacion; ello se
debe a que con los testigos aprendio a confiaren Jehova
v a conocer bien la palabra de Dios. Segun Antonio. en
otras religiones v “sectas” la gente hace las cosas por
costumbre v no porque les expliquen desde pequeiios
¢omo son las cosas”. Por eso. quien conoce la palabra
de Dios esta seguro. v hasta fas cosas que parecen ma-
Jas. como cruzar ilegalmente la frontera. no lo son si se
hacen como Dios manda. Al pensar Antonio de esta
mancra noe le causa problema volver a intentar cruzar la
linca. y dice que en ¢l momento decisivo invocard a Je-
hova para pedirle: “que sea tu decisién Dios. tiy yo sa-
bemos que no hago Jas cosas con malas intenciones™. "

En los casos de José v Antonio se aprecian las situa-
ciones de reto que cnirentan algunos menores al inten-
tar cruzar la frontera v las representaciones religiosas
que les avudan a justiticar o alentar su decision para su-
perar los obstaculos. Es interesante descubrir en estos
discursos una apropiacion personal de las creencias y
maneras de concebir sus relaciones con las figuras de
autoridad religiosa (Dios. la Virgen. Jehova) para tra-
ducirlas en metas v practicas especiticas. A laluzde es-
tos casos v de otros testimonios similares podemos
inferir que nos hallamos ante un fenomeno de produc-
¢ion de conocimientos con sentido practico, cuya
orientacion esta referida a simbolos y racionalizacio-
nes de naturaleza religiosa. Lo antertor de ninguna ma-
nera es una afirmacion sino una conjetura que requiere
estudiarse con detenimiento.

Con todo. lo que nos interesa destacar es la imagen
de “experiencia interior’ que captamos en un momento
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crucial en la vida de estos jovenes, dondc la intersec-
cion entre la supervivencia y la creencia (algunos di-
rian la fe) se configuran como un parteaguas que tendra
consecuencias en el itinerario de su vida religiosa, va
sea por las vias de la conversién o incluso de la nega-
cién de la religion entre aquellos que afirman “no creer
en Dios™. " Quiza esta imagen. aparentemente conge-
fada. nos diga mds de los creyentes en tanto que sujetos
que participan en la construccion de sus identidades y
no como actores de dramas prescritos.

Balance y perspectivas

Orientados por una cita de Bataille, que trata de la ex-
periencia interior como el camino que siguen guienes
transgreden los pardmetros convenctonales para cons-
truir una autoridad y valoracion personal. pretendimos
comprender las representaciones religiosas de los me-
nores anclados en la frontera con Estados Unidos en
torno a las circunstancias v vivencias de incertidumbre
que enfrentan al intentar cruzar al “otro lado™". La meta-
fora del “purgatorio”captada en algunas entrevistas,
nos sugiri6 el contexto espacial y simbélico de la fron-
tera como un lugar de transito y retorno en donde la re-
ftgion se convierte en marco de referencia para
ponderar conocimientos, sentimientos y expectativas
entre los jovenes migrantes.

El balance de este acercamiento no es concluyente
sino de sugerencias y cuestiones que es necesario ra-
bajar enla investigacion y didlogo con otros colegas in-
teresados en el tema. Una primera reflexion es sobre las
objetivaciones de las creencias y practicas religiosas
para forjar identidades. En los discursos de los jovenes
migrantes se aprecia una cultura religiosa viva, matiza-
da por larazony la experiencia individual. de tal mane-
ra que genera una mirada cautelosa a los dogmas sin
abandonar el sentido proporcionado por la fe. Cabe re-
cordar que una cuestion importante entre los estudio-
sos de los procesos de conversion es la dimension

13, Bruce B, Lawrence “Transtorma-
tion”. Marc €. Taylor (¢d.). Critical
terms jor religious studies. Chicago:
The University of Chicago, pp.
334-348.
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social de la fe y su dificultad para traducirse en una
practica. salvo riesgo de caer en la tentacion teocratica
y ceder al integrismo."

Pero el acercamiento al momento y sttuacion parti-
cular del menor cn la frontera implica no perder de vis-
ta el proceso de formacion de dentidad del sujeto en
trayectorias de corta v larga duracion. Al respecto sur-
gen varias preguntas: ;qué cambios experimentan la
autoridad y valoracion individual de la experiencia in-
terior del joven migrante al cruzar o permaneccr en ¢l

“purgatorio’ fronterizo? (Acaso la experiencia interior
es el predmbulo de las orientaciones religiosas indivi-
dualistas que autores como Roland Campiche encuen-
tra cada vez mas extendidas.'* v que Harold Bloom
destaca como uno de los rasgos definitorios de lasiden-
tidades poscristianas en Norteamérica?'®

Una pista importante para responder a estas pre-
guntas sera el seguimiento de los jévenes en diferentes
momentos de su vida tanto en Estados UInidos como en
México. Entrevistas que hemos realizado a migrantes
mexicanos en Chicago y Lake Tahoe parecen indicar
que la orientacion religiosa individual es muy fuerte
entre los catélicos ante el reto de continuar aistadamen-
te sus practicas en ambitos socio religiosos agresivos ¥
carentes de una atencion pastoral por parte de laIglesia
catdlica.

Ahora bien, la perspectiva analitica que detine al
“sujeto”como hilo conductor en el estudio de 1a cons-
truccién de identidades, no puede soslayar la lectura
histérica de su génesis y articulacion con las coordena-
das presente-futuro. Esta premisa teérica nos lleva a in-
terrogar sobre cudl es el papel de la conversion
religiosa en la reestructuracion de los referentes cultu-
rales que dan sentido a las prdcticas de los individuos
en su vida cotidiana.

Tenemos que aprender todavia mucho de los jove-
nes y de sus visiones del mundo, porque a pesar de los
trillados discursos que proyectan sus imdgenes prota-
gonistas del tercer milenio, ellos ya afrontan aqui v
ahora los retos, reveses v sentidos de un futuro que cs-
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tin construyendo. Los menores de la frontera estan
transgrediendo limites geopoliticos y simbdlicos para
crear otros pardmetros delimitadores de espacios pu-
blicos. privados ¢ intimos. En estos altimos la religion
ticne un papel crucial v en la medida que logremos
comprender cual es su papel. es postble que podamos
entender con Bataille que la experiencia interior, lejos
de seruna formaen la que el sujeto se aisla del mundo,
es un lugar de comunicacion y de fusion con él.




El protestantismo historico

frente a una encrucijada

Alma Dorantes Gonzdler
Centro INAH Jalisco

Patricia Fortuny Loret de Mola
CIESAS dle Occidente

Introduceion

[Lasiglesias protestantes histéricas o clasicas que llega-
ron a Jalisco desde el siglo XIX. fueron las primeras en
romper con el monopolio del catolicismo. oy dia. la
mayoria de éstas se encuentran frente a la siguiente en-
crucijada: realizar una transformacion profunda en su
organizacion interna o contemplar su desaparicion en
los proximos afios. En este articulo. se analizan algu-
nas de las causas tanto internas como externas a las or-
ganizaciones que las llevaron a la precaria situacion en
la gue sc¢ encuentran.

;Por qué nos preocupa esie problema. cuando la
opinion mas gencralizada se refiere a estas iglesias
como “la avanzada del imperialismo™, producto de la
“penetracion extranjera’ y. por tanto. las califica de an-
tipatridticas? Aunque esta posicion ha sido la mads po-
pular a través del tiempo, no ha sido la tnica. Algunos
politicos liberales decimonénicos y revolucionarios
del siglo XX trataron de coadyuvar a su desarrollo por-
que pensaron que dichas instituciones le restarian po-
der politico y social a la Iglesia catdlica e impulsarian
la seculanizacion de la sociedad. A diferencia de las
posturas sefialadas que tienen un claro contentdo ideo-
logico-politico. creemos que ¢s necesario analizar esta
problematica desde una perspectiva socioldgica.



En paises como Gran Bretafia v fos Estados Uni-
dos, endonde el protestantismo es la religion mayori-
taria. las comunidades religiosas sirvieron de
vehiculo para protestas politicas vy lograron consoli-
dar estructuras mas democraticas y una sociedad civil
mas participativa.'

En el contexto mexicano. que se encuentra en pro-
ceso de democratizacion y que carece de una sociedad
participativa, seria importante discutir por qué estas
iglesias no pudieron jugar un papel social similar. inel
mismo senttdo v como una salida para enfrentar la mul-
tifacética crisis actual. compartimos con analistas poli-
ticos contemporancos la 1dea de que es urgente
reactivar los “espacios de asociacién humana sin coer-
cion”, como el que representan las congregaciones reli-
giosas. Es a través de la muitiplicacion de estas
“estructuras intermedias” que serd posible fortalecer a
la sociedad civil.-

El trabajo se estructura en torno a dos apartados
principales. En el primero, describiremos en forma
breve el origen de las iglesias historicas en Guadalajara
asi como su doctrina, practicas, valores, rituales, tipo
de gobierno y el impacto social que tuvieron sobre la
pobiacion local. En el segundo apartado, nos abocare-
mos al desarrollo de la problematica central de este tra-
bajo: el decrecimiento de las iglesias histéricas a fines
del siglo XX. Discutiremos su situacion de estanca-
miento a la luz de la actual competencia religiosa que
existe en el medio v la ausencia de proselitismo entre la
mayoria de ¢llas.

Genealogia de Jas iglesias historicas de
Guadalajara

De acuerdo con su antiglicdad, las iglesias protestantes
historicas de Guadalajara pucden dividirse en dos gru-
pos: por una parte. las fundadas en el Gltimo tercio del
siglo XIX. como fa Metodista. Congregacional, Bautista
v Episcopal: por la otra. las establecidas en el siglo XX,
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T
a.

[neste trabaje. los términos lalesiay
denominacion se utilizan en forma
indistinta.

como la del Nazareno. Lutcrana, Presbiteriana y de los
Discipulos. De las primeras, la Metodista y la Episco-
pal clausuraron sus actividades durante varias decenas
de afos, en tanto que la Bautista y la Congregacional
han mantenido abiertas sus puertas de manera ininte-
rrumpida durante mas de un siglo.

Las iglesias mas antiguas tueron ¢l resultado de la
labor misionera llevada a cabo por los enviados de las
sociedades norteamericanas constituidas con ese finen
la segunda mitad del siglo XIX cuando, despues de la
guerra civil (1861-1865). la poblacién v la economia
de los Estados Unidos empezaron a crecer de manera
rapida y sostenida. Entre los objetivos de esas socieda-
des estaba la de difundir un conjunto de creencias reli-
giosas y principios éticos que promovieran la
superacién moral ¢ intelectual de los individuos, asi
como la practica de los principios democraticos que
impulsaran el desarrolio de la sociedad.

El atraso de México v de otros paises latinoameri-
canos se imputaba, en parte, a la ausencia de libertades,
entre ellas la religiosa, v al predominio del clero catoli-
co que habia distorsionado los principios del Evange-
lio. El origen de esta conviceion se encontraba varios
siglos atras en la Reforma Protestante. cuando Martin
Lutero propuso una profunda transformacion de la
[glesia que pronto desembocd en la primera gran ruptu-
ra del campo religioso europeo. En otras palabras, las
iglesias protestantes historicas de la capital jalisciense
son tas herederas lejanas de las ideas de Lutero, Calvi-
no v de otros reformadores surgidos en Europa y en los
Estados Unidos, en los siglos XVI v XVII.

En el siglo XX. la iniciativa de fundar en Guadala-
jara denominaciones® de esta rama del protestantismo
surgio de distintas personas, tanto nacionales como ex-
tranjeras. La Presbiteriana, por ejemplo, debe su exis-
tencia al trabajo realizado por dos misioneros
norteamericanos que a principios de los afios sesenta se
pusieron en contacto con familias de esa denomina-
cién, residentes en Ja ciudad. para inaugurar una “mi-
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sion” que. lucgo de muchos afios y esfuerzos, se
convirtid en una Iglesia estable con templo y pastor.

En el caso anterior es cvidente la gran diferencia
que existio entre los mistoncros extranjeros del siglo
pasado v los del actual. pues mientras los primeros con-
taron con una gran cantidad de recursos economicos
que les permiticron abrir escuelas, hospitales y dispen-
sarios médicos, los segundos tuvieron que restringirse
a la labor estrictamente evangelizadora.

También tuvieron un origen modesto las organiza-
ciones establectdas por pastores y creyentes mexica-
nos. En ocasiones los pastores fueron enviados por
sociedades norteamericanas como sucedio con ¢l pas-
tor Roberto Trejo Salgado quien llegd en 1951, comi-
sionado por una sociedad misionera de los Estados
Unidos para establecer la Iglesia luterana. En otros ca-
sos, la inquietud de abrir nuevos horizontes surgié de
denominaciones va establecidas en otros estados. Por
ejemplo, la de los Discipulos, de Aguascalientes. envid
a principios de 970 al presbitero José de Loera a ini-
ciar los trabajos que culminarian con el establecimien-
to de la Iglesia Cristiana Evangélica (Discipulos). En
cambio, la Metodista fue ¢l resultado de la preocupa-
cion de un grupo de fieles que al trasladarse a la capital
jalisciense comenzaron a reunirse en casas particulares
y. posteriormente, en templos que les prestaban ofras
denominaciones, hasta que lograron construir un edifi-
cio propio que inauguraron cn 1968.

Doctrina, practicas, valores,
3 p 7
participacion en la sociedad

Comeo continuadoras de la Reforma, estas iglesias con-
servan los tres prineipios rectores: solo Dios. sélo la
Escritura, solo la Gracia. El primero fundamenta los
otros dos en tanto que afirma que Dios se daa conocer a
cada uno a través de la Escritura y no delega su Gracia
en ninguna institucion. Por este camino se despojd ala
[glesia catolica de la autoridad sagrada y de la infalibi-
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Jean Delumeau (dir). K7 Heckho Reli-
gioso, Fnciclopedia de las grandes
religiones. Madrid: Alianza Edito-
rial, 1993, pp. 175-168 !

lidad que la hacia unica. La Reforma eliminé a los in-
termediarios (la institucion y los ministros) entre Dios
v los hombres otorgando a la Escritura la autoridad so-
berana en materia de fe. Los antiguos intermediarios
[ueron legitimados por medio de la predicacion de la
Palabra y la administracion de los sacramentos. signos
de la Gracia. Estos principios rectores han sufrido mu-
chas transformaciones y se han adecuado a las diversas
circunstancias politicas, econdmicas y culturales ad-
quiriendo a través de este proceso en cada denomina-
cidn sus propias especificidades.”

Otro rasgo universal entre ¢stas iglesias es el asce-
tismo, que consiste en ta prohibicion del tabaquismo, el
consumo de bebidas alcohdlicas e incluso entre algu-
nas. la practica de actividades como el baile por consi-
derarse impuro. Sus rituales son formales, yenellos se
sigue un programa de actividades estructurado que no
les permite expresarse en forma espontinca vy emotiva.
Ademas de los servicios religiosos. cada iglesiaorgani-
za grupos de estudio. entretenimiento vy actividades di-
VErsas como coros, misiones, cocina y deportes, a los
que sc integran los ficles de acuerdo con el sexo. edad v
estado civii. La Liscuela Dominical constituye ¢l espa-
clo privilegiado para la socializacion religiosa pues es
ahi donde se inculcan los valores morales y los princi-
plos religiosos en nifios v adultos. Para que los creven-
tes tleguen a ser miembros plenos deben hacer una
“profesion de fe” y ésta se realiza generalmente en la
etapa de la adolescencia,

Existen tres tipos de gobierno: congregacional.
presbiteriano v episcopal. En ¢ primero. el conjunto de
miembros en plena comunién tiene el maximo poder de
decision: es decir, cada congregacion es autonoma. En
la practica. sin embargo. han ideado organismos para
vincularse y apoyarse entre elias. Ei gobierno presbite-
riano es cjercido por el pastor y el grupo de “ancianos™
(agquellos [alcos que han pasado un determinado niime-
rodc afios en laiglesia y que son reconocidos v respeta-
dos) de una congregacién. Estos. asuves. deben acatar
ordenes de instancias mas amplias. como las autorida-
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des de los distritos regionales y/o nacionales. L] epis-
copal es un gobierno més jerdrquico que colegial
aunque la autoridad del obispo se ejerce entre pares.
Las tres formas de gobierno descansan en el principio
del sacerdocio universal de los creyentes; en conse-
cuencia, los laicos pueden actuar como ministros sin
haber sido ordenados.’

El impacto social de las iglesias historicas en la so-
ciedad de Guadalajara fue visible durante el siglo XIX
v las primeras décadas del XX cuando desarrollaron
una serie de labores orientadas al piblico en general.
Esto tue posible, en gran medida, gracias a que las so-
ciedades misioneras nortcamericanas enviaron abun-
dantes recursos economicos y personal capacitado para
dirigir y ensefar en escuelas (preescolar, primaria, nor-
mal y preparatoria), hospitaies y dispensarios médicos
y para impulsar el trabajo editorial. A partir de la déca-
da de los treinta. esta labor social y educativa comenzé
a disminuir notablemente debido, por una parte, a que
los recursos del exterior se redujeron y, por la otra, a
que los gobiernos postrevolucionarios comenzaron a
promover la educacién gratuita v las instituciones de
salud. reemplazando hasta cierto grado las funciones
sociales de las iglesias. La labor educativa de éstas se
vio aun mas restringida cuando las politicas oficiales
en materia de educacion prohibieron la ensefianza reli-
giosa y la docencia de los ministros en las primarias y
normales. Hoy dia, la labor social de las iglesias estu-
diadas sc reduce a dos escuclas y al hospital México-
Americano financiado en parte por la Iglesia bautista.

Panorama actual

Enel primer semestre de 1999 se aplicd un cuestionario
entre las membresias de las iglesias Congregacional,
Presbiteriana y de los Discipulos. con la finalidad de
recolectar los datos que permitieran conocer a grandes
rasgos sus caracteristicas.® De un total de 151 miem-
bros encuestados. el 60% nacio en la capital jalisciense,

3. Como resvitado del sacerdocio uni-
versal. en lamayoria de estas iglesias
los ministros son designados no por
und jerarquia, sino per la comunidad
local. Asimismo. las personas casa-
das ¥ las mujeres tienen la posibili-
dad de acceder al pastorado.

6. La investigacion empirica de donde
s¢ deriva el analisis de este articule
haside realizada por Alma Dorantes
Gonzalez como parte de su tesis doc-
toral (CIESAS/Universidad de Gua-
dalajara).
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20% son originarios de la ciudad de México v los res-
tantes proceden de poblaciones ubicadas en diversos
estados del Norte, Occidente v Sureste del pais. Encon-
tramos que se trata de un sector con un grado aito de
educacion formal ya que 34% de los miembros poseen
grados de licenciatura y 28% han alcanzado el bachille-
rato.

Otro dato interesante es el que se refiere a la filia-
cion religiosa de los padres de los fieles actuales: segin
la encuesta, 73% de las madres pertenccian a una igle-
sia de tipo historico en tanto que lo mismo sucedia con
50% de los padres. Lo anterior contradice el supuesto
general que afirma que las denominaciones protestan-
tes estan compuestas por individuos recién conversos.
quienes no poseen una tradicion religiosa familiar que
s¢ exticnde a varias generaciones. como entre los cato-
licos. También conlirma que la madre juega una fun-
cion decisiva en la transmision de los valores
religiosos.

Sin embargo, esta solida tradicion religiosa se esta
deteriorando en vista de que los jovenes entre 15 y 24
afios de edad constituyen un grupo minoritario del total
de las membresias (15%). v los demas grupos etarios
aglutinan a mas del 80%. I:stos porcentajes seiialan que
existen fatlas importantes en la socializacion religiosa
v en las actividades destinadas a reclutar nuevos con-
versos. En tanto que las primeras gencraciones logra-
ron un crecimiento estable basado casi exclusivamente
en ¢} aumento natural de su poblacion. al parccer en la
actualidad. de acuerde con los resultados obtenidos
tanto en los cuestionarios como en cnirevistas. un por-
centaje significativo del grupo de jovencs v de adultos
jovenes ha dejado de asistir a la iglesia de sus padres.

Si en épocas pasadas el ritmo de crecimiento fue
muy reducido pero estable, las expectativas para el fu-
turo inmediato son realmente desalentadoras. Infor-
mantes de la Congregacional y de la Presbiteriana.
pertenecientes a la cuarta generacion de protestantes
mexicanos con hijos cuyas edades fluctiian entre los 24
y 335 afios. admiticron que varios de ellos yva habian

fm,
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abandonado la denominacion familiar: algunos para
asistir a templos neopentecostales, a otras denomina-
ciones historicas e, incluso. a la Iglesia catolica. Lste
ltimo caso surge en [os “matrimonios mixtos™, esto
¢s. el gue contrae un protestante con una catolica (0
viceversa).

£s interesante observar que aun en estas situacio-
nes que normaimente suscitan contraricdad en los pa-
dres, los entrevistados declaran sentirse satisfechos
siempre v cuando sus descendientes permanezcan
siendo buenos cristianos. Este es un indicador clave
del respeto y apertura hacia las otras religiones que tra-
dicionalmente han practicado los protestantes histori-
cos. Como veremos mas adelante. su postura pluralista
y tolcrante les ha lievado a subestimar la importancia
del prosclitismo v. por tanto. ha obstaculizado su
crecimiento.

La ausencia de crecimiento representa uno de los
mayores problemas que enfrentan las iglesias histori-
cas de Guadalajara. Sin incluir a la Bautista, el namero
total de afiliados suman alrededor de un millar de per-
sonas. El estancamiento de los protestantes aqui anali-
zados sc destaca ain mas por la antigiiedad que ticnen
la mayoria dc sus denominaciones en el pais (mas de un
siglo), ¥ por ¢l éxito lograde por otras agrupaciones
cristianas y no cristianas que apenas surgieron en la se-
gunda mitad del siglo XX. En un medio que s¢ conside-
raba refractario a religiones heterodoxas a la catélica.
los testigos de Jehova iniciaron su proselitismo en los
cuarenta. y para mediados de los noventa habian supe-
rado los 10 mil bautizados; los mormones, llegados a
esta entidad a finales de los afios cincuenta, cuentan en
la actualidad con alrededor de 8 mil afiliados; las 1gle-
sias neopentecostales, que solo emergieron a partir de
la década de 1970, han formado alrededor de una doce-
na de congregaciones de diferentes denominaciones
que agrupan alrededor de 5 mil miembros.

Aparte de las diferencias doctrinales v rituales que
existen entre las ultimas iglesias exitosas y las histori-
cas. es importante destacar que el contraste que las dis-
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7.

Entrevista realizada a un paster ¢n
febrera de 1999

Lxtsten pocos datos estadisticos que
desplosen las membresias de las dis-
tintas denominaciones. [.os censos
senerales de poblacion inicaments
consignan & los protestantes €n con-

junto. En el estado de Yucatan (sin

inchar la capital). e 1982 Tus mem-
bresias deiglesias historicas (Presbi-
teriana ¥ Bautista), constituian ¢l
4795 del total de protestantes. Con-
sultar Patricia Fortuny Loret de
Mola. “Insereian y ditusion del see-
tarismo religioso en el campo yuca-
teco”. Mistorta v Economia. Revista
de Andlisis Socioeconomico Regio-
nal. NDepartamento de Estudios Eco-
nomicos v Sociales. Universidad de
Yucatdn. ate 6. mim. 33, septiem-
hre-octubre 1982, pp. 3-23.

tingue mejor es la practica del proselitismo. Los
mormones y testigos se caracterizan por poseer practi-
cas muy sofisticadas v eficientes para evangelizar. L.os
mormones cuentan con un cuerpo especializado de
evangelizadores que es rotativo: los misioncros son jo-
venes laicos de ambos sexos quienes se dedican por dos
afios enteros de su vida a esta labor. Entre los testigos
de Jehova, cada crevente es entrenado para convertirse
en un evangelizador profesional v debe salir a predicar
al menos una vez a la semana. Entre los neopentecosta-
les. aunque carecen de un programa ad hoc como ¢l de
las organizaciones anteriores. llevar la Palabra consti-
tuye una actividad central de la doctrina v la practica.
En contraste, los protestantes histéricos estan conven-
cidos de que la oracion y el testimonio de los miembros
de la iglesia en el medio cotidiano son suficientes para
que los fieles se multipliquen.

La investigacion empirica (cuestionarios y cntre-
vistag) permite constatar lo sefialado anteriormente. La
gran mayoria de los informantes dijeron que laevange-
lizacidn constituye una actividad primordial que ayu-
daria a la expansién de sus igiesias. Sin embargo. la
idea que todos comparten sobre la importancia del pro-
selitismo esta muy lejos de realizarse. En parte porque
muchos de ellos piensan que no ¢s necesario poseer ¢s-
trategias formales para realizar dicha actividad. Creen
que hacer proselitismo significa platicar con sus lami-
liares, amigos v conocidos e invitarlos ocasionalmente
a asistir a los scrvicios: mostrar en silencio cl ejemplo
de su actuar en [a vida cotidiana y hacer oracion. Por
ejemplo. uno de los pastores entrevistados expreso que
para anuncear fa Palabra. “no cra necesario hacer actos
publicos, mas bien se debia de hacer con mucha discre-
cion y evitando molestar a las personas’™.’

El declive de las iglesias historicas es un fenomeno
que Jalisco comparte con el resto de México y del mun-
do. aunque tal vez sea menos visible en otras regiones
del pais como el sureste.* En los Estados Unidos. desde
¢l siglo pasado, esta problematica ha sido subrayada
por soctdlogos de la religidn quiencs hablan sobre el
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decaimiento de estas iglesias, llamadas liberales, frente
aun crecimiento de las evangélicas conservadoras.’ Es
también un hecho que en México y en América Latina,
desde los afios sctenta, el paradigma pentecostal co-
menzd a constituir el 80% del total de las religiones de
origen protestante.

La Iglesia bautista, que comparte algunos de los
elementos del pentecostalismo, si se ha incrementado
en forma extraordinaria tanto en los Estados Unidos
como en México. En el vecino pais del norte, la Bautis-
ta representa numéricamente la primera denominacion
protestante mientras que las demas histéricas han visto
disminuir sistemdticamente el numero de sus afilia
dos." En cl caso tapatio, de las cinco iglesias histdricas
que mauguraron sus actividades en la década mencio-
nada, cuatro eran de esta denominacion; asimismo, las
ocho que aparecieron en los ochenta pertenecen a ella.
En la actualidad, de los 36 templos existentes de esta
rama del protestantismo en la ciudad de Guadalajara, el
75% son bautistas y el restante 25% se distribuye entre
las otras siete iglesias historicas.

Estos datos constituyen un argumento a favor de
quienes consideran que la Iglesta bautista no encaja del
todo en ¢l modelo de iglesia historica. va que es de ten-
dencia cvangélica, lo cual significa, entre otras, cosas
que insiste en la necesidad de la conversién y la profe-
sion personal de la fe. caracteristicas que la impulsan a
realizar un activo proselitismo. Se distingue ademas
por una mterpretacion de la Biblia que es calificada de
fundamentalista.

En esta primera exploracion sobre el tema para ex-
plicar el decrecimiento de las iglesias histéricas. suge-
rimos dos hipotesis intimamente relacionadas entre si.
Una de ellas ha sido tomada del sociologo francés Jean
Paul Willaime, quien plantea que el protestantismo se
encuentra en medio de una tension entre fundamenta-
lismo y hiberalismo que se manifiestan en los planos
psicosocial y soctoreligioso.

Porsu insistencia en la Biblia como Ginica autoridad en mate-
ria de fe y de vida eclesial, el protestantismo es un fundamen-

9. Consultar, entre otros a Reginald W.

Bibby. “Why Conscrvative Chur-
ches Really are Growing: Kellv Re-
visited™. JSSR, vol. 17, nom. 2,
1978 pp. 129-137. v a R. Stephen
Warner. "Research Note: Visits o a
Growing Evangelical and a Decli-
ning Liberal Church in 1978 So-
ciological Anulysis. vol. 44. nam_ 3,
1983, pp. 243-253.

. Roger Finke ¥ Rodney Stark. “Reli-

gious economics and sacred cano-
pies: religious mobilization in
American cities, 1906” American
Sociological Review. vol. 33, febre-
ro, 1988. pp. 41-49.
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11. Jean Paul Willaime, " Del protestan-
Lismo como ahjeto sociologico™, Re-
ligiones ¥ Sociedad. Trad. de
Roberte Blancarte, Mexico: Seereta-
ria de Gobernacidn, mavo-agosto
1998, p 126,

12. Ident.
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talismo, mientras que por su insistencia en el libre
examen y el rechazo de todo magisterio eclesiastico, es
un Liberalismo.!!

Cuando predomina la tendencia fundamentalista,
el grupo se hace mas cohesionado, cerrado vy controla-
do, y cuando, en contraste se privilegia la tendencta li-
beral las creencias se relajan y relativizan. Ambas
tendencias poseen pertinencias o consecuencias que se
expresan en el nivel sociorreligioso. Mientras que el
fundamentalismo es congruente con las aspiraciones
sociorreligiosas que observamos hoy en los indivi-
duos, el liberalismo. por su parte. es congruente “con
las expectativas del sistema institucional de las socie-
dades pluralistas™.'?

Las iglesias protestantes histéricas son considera-
das hiberales por ser plurales. en el sentido de que la sal-
vacion del alma puede obtenerse también a partir de
otras creencias distintas a las suyas y por no concederle
importancia al prosclitisme. Como consecuencia de su
liberalismo, satisfacen expectativas correspondientes a
una sociedad moderna. -donde prevalecen tendencias
hacia el pluralismo. relativismo vy secularismo- mas
que las expectativas psicosociales o que se refierenala
subjetividad del individuo.

Las ideas de Willaime, inspiradas en la realidad
francesa, pueden ser atiles para explicar el caso mexi-
cano, ya que ambos paises presentan importantes simi-
litudes en el campo religioso. Las iglesias historicas se
socializaron al interior de la sociedad dominante cato-
licay permanecicron por mucho tiempo sin contradecir
al medio ambiente que las rodeaba. Se adaptaron a éste.
no lo condenaron y tampoco trataron de cambiarlo a
traves de la propagacion de la fe, mas bien fueron tole-
rantes e incluso plurales. Al mismo tiempo. debido a
que no realizaron un proselitismo agresivo entre los ca-
tohicos, fueron hasta cierto grado aceptadas v reconoci-
das por la sociedad global. Al perder ¢l espiritu
misionero que muchas veces requiere ser intolerante.
estas iglesias se hicieron casi innecesarias y fueron ca-
paces de convivir en armonia con el resto de la socie-
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dad catélica dominante. Sin embargo, este liberalismo
las llevo a la situacidn de casi extineion en la que se en-
cuentran ahora. En contraste, las organizaciones tun-
damentalistas que ofrecen multiples satisfactores
sociopsicologicos, no han logrado atin superar su anta-
gonismo con el resto de la sociedad, va que ni aceplany
reconocen a las otras creencias, ni tampoco son recono-
cidas por la sociedad catdlica dominante, Prueba de lo
anterior es el calificativo de “sectas™ que reciben de
parte del clero catolico a diferencia de las historicas. las
cuales si merecen el estatus de iglesias o “hermanas se-
paradas™. No obstante, son aquéllas las que han tenido
mads ¢xito en las ultimas décadas.

Reflexiones finales

Una forma de responder ante la situacion precaria a gue
se enfrentan las sociedades religiosas estudiadas es a
través de la introduccion de cambios en la liturgia, o en
la administracion de los sacramentos. El estar a favor o
en contra de estas innovaciones ha provocado tensio-
nes v divisiones. Para algunos tieles, los cultos. com-
parados con los de las iglesias neopentecostales.
aparecen como anquilosados e inadecuados a las de-
mandas actuales. De ahi que soliciten la introduccion
de innovaciones liturgicas, a saber; la “alabanza™; ¢l
uso de instrumentos musicales electrénicos: oracion
individual o colectiva en voz alta, y los testimonios y
movimientos corporales. Entre los que opinan asi. al-
gunos asisten ocasionalmente a servicios neopentecos-
tales v los encuentran “mas vivos™, y califican a sus
propios servicios como “mas frios™"* Otros fieles re-
chazan estas practicas por ser pentecostales y afirman
que contradicen la tradicion del protestantismo histéri-
co, promoviendo una religiosidad superficial.

La atraccion que ejerce una liturgia menos estruc-
turada. que permite y fomenta ia expresion espontanea
de las emociones, constituye la pertinencia psicosocial
a que se refiere Willaime. En cada una de las congrega-

13. Intrevista con una integrante de una
lelesia 1listorica, en Guadalajary,
marzo de 1999,
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ciones estudiadas, algunos creyentes admitieron tener
conocimiento de que los desertores de su denomina-
cidn estaban asistiendo a cultos neopentecostales.

Por otra parte, en el protestantismo historico se
cuestiona el modo de administrar el bautismo y la edad
para hacerlo. Los innovadores desearian cambiar el
bautismo por aspersion y sustituirlo con el de inmer-
sion (propio del pentecostalismo): también desearian
que ¢l bautismo fuera sélo para adultos y no para infan-
tes. De esta manera, el adulto tendria que comprome-
terse en forma mas consciente para cumplir con todas
sus obligaciones de creyente. El bautismo por inmer-
sién remite a una interpretacion fundamentalista con
base en la Biblia. El caso de la Tglesia metodista ilustra
la tension entre la tradicion y el cambio. Afios atrds. tu-
vieron un laico como ministro y éste permitié introdu-
cir diversas innovaciones liturgicas que fueron bien
acogidas. Sin embargo, las autoridades nacionales desa-
probaron dichas pricticas v como medida para resolver
la situacion enviaron a un pastor ordenado que contaba
con el conocimiento teoldgico necesario para corregir
estas anomalias en forma ortodoxa. El nuevo pastor ha
tratado de deshacer lo anterior v esto ha ocasionado la
desbandada de una parte de la feligresia.

La congregacion de los Discipulos parcce haber
encontrado una solucton intermedia entre ambas pos-
turas. A principios de los noventa recibieron un pastor
norteamericano, enviado por una Socicdad Mistonera
Interdenominacional. quien se hizo cargo de la congre-
gacion por cuatro aiios. Dicho ministro alentd la incor-
poracion de elementos pentecostales como los
testimonios y la alabanza, cuidando conservar parte de
la formalidad de las iglesias histéricas. va que no per-
mitié el uso de los instrumentos electronicos musicales
ni un horario flexible en la duracion del servicio. El re-
sultado ha sido positivo puesto que no se han perdido
fieles y. en cambio, ha atraido a nuevos miembros.



Crisis economica y desarrollo
en la vision de los obispos
mexicanos

Victor M. Ramos
Universidad de Guadalajara

Introduccion

Desde Leon XII1. la [glesia sc ha dotado de un pensamicnto
para hacer frente al reto de incidir en la orientacion de las re-
laciones sociales como parte de su mision evangelizadora.
En cambio, muy poco se ha preocupado por desarrollar un
pensamiento econdmico, por lo que dos preguntas saltan en
la reflexién: ;se puede disedar una practica cristiana de la
cconomia sin up pensamicnto cristiano de la ceonomia?
; Puede cste pensamiento aceptar los marcos del actual siste-
ma econdmico que conduce a la globalizacion o debe com-
prometerse en el camino para construir un nuevo orden
economico mundial?

Este es el gran debate de los dirigentes eclesiales con el
mundo moderno: a a idea de un catolicismo social militante
se opone una religion de la conciencia, un asunto entre Dios
y el crevente. Todavia mas. se le opone una conciencia
emancipada de la religion.’ Esta vision encuentra en “Mi
Reinono es deeste mundo™... y en “dad al César lo que es del
César™, las evidencias para consolidar su soberania autono-
ma para construir una sociedad basada en la mutua confian-
za humana que va a encontrar su centro en el gjercicio de la
racionalidad.

De aqui que surja un segundo nivel de interrogantes:
;Puede esperarse de la Eglesia un discurso econdmico serio,
aceptable para patrones y obreros, liberales y socialistas,
creventes ¢ incrédulos? ¢ Hasta dénde puede llegar la critica
v fa proposicion econdmica surgida de los obispos para que

Cfr. Emile Poutm, Eglise conire
hourgeoisie. Paris-Tournai: Caster-
man. 1977,
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Estas presuntas las ha inspirado la ‘
lectura de Emile Poulat. Pensanicn-
for Cristano Yy vida econamica. Mexi-
co: Imdosac (Didlogo v autocritica,
19). 1991,

Il modelo de desarrollo implica. enel
pensamiente social de la lplesia, una
varizble principal que ¢s lieconomia
pere que convive con atras como la
secial. fa politica v la culwral.

Para un intento de explicacion de la
Lardin aparicton de tatematica del de-
sarrollo en los documentos oficiales
de laConferencia Ipiscopal Mexica-
ni efr, Vielor M. Ramos. Poder. re-
proesentacion v pluralidad en la
felesia. Guadalajara: Universidad de
Ciuadalajara. 1992,

Ctr. “Segunda Conferencia General |
del Episcopado Latinoamencano™ -
Justieni 1968,

contenga pretensiones de universalidad? ; Podra conformar-
sc un cierto estilo de “economia soctal-cristiana™, o sus po-
siciones se confrontaran por igual con quienes debaten en
las movidas aguas de la vida econamica”

Laretlexion parte del supuesto seguimiento escasamen-
te creativo que ¢l Episcopado mexicano ha hecho de las en-
sefianzas pontificas en materia economica. de alli la
importancia de recurrir a los textos marco para comprender
el pensamiento de los obispos mexicanos. La guia gue reco-
rrerd la reflexion serd la pregunta sobre los perfiles de un
provecto de desarrollo en el pensamiento social de la Iglesia
v sus matices para el caso mexicanc. La hipdtesis que se sos-
tendra sera que, si bien se delinea particularmente una pro-
puesta de cconomia social de mercado, el pensamiento
cpiscopal s¢ sitha en el plano absuracto de la cultura de ta so-
lidaridad -més alla de cualquier modelo-, proposicion de tal
manera abstracta que termina por diluir una propuesta cspe-
cifica de modelo de desarrolla.”

Del desarrollo integral a la critica del
neoliberalismo

No fue sino hasta después del Concilio Vaticano 11 que los
obispes de México se ocuparon por vez primera de la tema-
tica del desarrollo. En la Carta pastoral sobre el desarrollo v
la integracion de nuestra patria. los obispos asentaban la im-
portancia del desarrollo integral como factor de la cohesion
nacional a la vez que insistian en que los males de la desi-
gualdad se cicontraban en el corazon del ser humano.”
Seis meses antes de la represion estudiantil (octubre
1968) fa Confercncia Episcopal Mexicang (CEM) dio a co-
nocer su preocupacion por el desarrollo de fa patria cuyo
modelo partia de una vision funcionalista de la sociedad en
donde a cada parte de ésta le tocaba una tarca para que el re-
sultado arménico redundara en beneficio de todoes. Ese mis-
mo afio, varios obispos mexicanos participaron en la
Conferencia de obispos latinoamericanos realizada en Me-
dellin, Colombia. Los documentos surgidos de esta “Celam
[I"se inspiraron en la teologia de la liberacion ¢ impulsaron
esta corriente. El desarrollo desigual no era visto como un
problema de “mal funcionamiento sino como un problema
estructural. El sistema capitalista cra considerado injusto.
gencrador de pobreza yv. por tanto, un pecado social.” La



Iglesia latincamericana s proponia, entonces, una “opcion
por los pobres”come camino ndispensable para la cons-
truccion del Reino de Dios en estas tierras,

El modelo eclesial de “comunidades de base” se exten-
dié en México pero no llegd a ser un modelo adoptado direc-
tamente porel conjunto delt episcopado. Quiza el impacto de
Medellin se reflejé de manera timida cinco afios mas tarde
(1973) y en pleno auge del populismo desarrollista impulsa-
do por el entonces presidente Luis Echeverria Alvarez
(1970-1976). La CEM volvio a insistir en la urgencia de un
desarrollo integral pero ahora como remedio a la “creciente
brecha entre pobres y ricos”, en donde se involucraban as-
pectos no meramente de a mecdnica econdmica sino tam-
bién dc las esferas politicas y sociales.

En Acerca del compromiso cristiano y las opciones po-
liticas y sociales no existe una critica tan contundente, como
en Medellin, al funcionamiento de la economia de libre mer-
cado.” La “aplicacion mexicana™de Medellin puso ¢l acento
en el compromiso cristiano ante retos de indole moral como
¢l “afan de lucro”que sc observaba en la sociedad. No serd
sing hasta fines de {a década de los setenta que el tema de fa
crisis comenzara a aflorar en Ios documentes episcopales,
realizados de manera individual.”

La reunidn de los obispos latinoamericanos en Puebla
(1979) matizd la critica al modelo ccondnmico lanzada en
Medellin. Ahoralos obispos aceptaban que habia problemas
de fonde en el modele de libre mercado, mayoritario en
América l.atina. pero también en ¢l modelo de planiticacion
centralizada que operaba en los paises socialista. En Cuba
para el caso latinoamericano. En Puebla los obispos latino-
americanos se apoyvaron en los documentos pontificios para
insistir en la “tercera vin"y Junto a ello, precisar que la op-
cion por los pobres era pletexcncml pero no obligatoria
COMO camino pastordl A lamayoria de los obispos mexica-
nos tales precisiones les vinieron de perlas.”

Ll altimo afio de la presidencia encabezada por José Lo-
pez Portillo (1976-1982), fue particularmente critice. Como
medida extrema nacionalizé la banca y, con ello, desaté una
fuerte oposicion de los empresarios. Durante [982 los obis-
pos, individualmente constderades, emitieron mas de 20 do-
cumentos sobre el tema de la crisis que. en diversos
momentos. lo relacionaban con la nacionalizacion bancaria.
Sureaccion fue cautelosa con un tono moderadamente criti-
coalamedida presidencial. Se recomendaba que los nuevos
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L.os documentos de Medeilin no fue-
rot. en términos gencrales. recibidos
culéricamente por los obispes mexi-
canos. Entre bambatinas se comento
que algunos obispos. buscaban la
munera de retirar su firma de los do-
cumentos de Medellin, Otros se dis-
culpaban sehalaado un sentimiento
muy extendido en ese tiempo entre
los sectores medios de Ta sociedad
mexicana: que la problemitica de
Meéxico no era la del resto de los pai-
ses latinoamericanos.

Serdan obispos del sureste. la region
eeonomicamente mas deprimida de
Mexico, quienes comenzaran a ex-
paner sy preveupacion por la crisis
ceonomicit. CIr. la carta pastoral de
Arluro Lona Reves, “Situacion de-
plarable™, del 8 de [ebrero de 1978, v
lade ). Trinidad Sepalveda. “Ta cri-
sis economica”. del 20 de febrero
1978. Iin ambas se reflejan las pési-
mas condiciones de pobreza de sus
respectivas regiones.

El pontificado de Juan Pablo [T mi-
ciado en 1978, alentd decididamente
la critica al modelo socialista.

Los obispos mextcanos simpatizan-
tes con las corrientes inspiradas en la
Lleoloaia de la liberacién no partici-
paren directamente en la reunion de
Puebla. Me reliero a Sergio Mendez
Arceo (Cuernavaca), Samuel Ruiz
Crarcia {San Cristdbal de las Casas)
José Llaguno (Tarahumara) v Arturc
Lona Reyes (Tehuantepec).
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10 Allredo Torres Romero, "Nacionali-
zacion bancana y control de cam-
hios”, Taluca, num. 3, 17 de
septiembre 1982 Cfr. IFrancisco Vi-
lTalobos “Nacionalizacion bancaria
v control de cambios™, Saltillo, nam.
2. 10 de septicmbre de 1982,

I1. 1 nombre provisional del documen-
to es - Mexico entrando af anio 2000,

CEM. Sintesis informative, 21 de ju-

lic de 1999, p. 1

duefios mantuvteran la ortentacion v efictencia de la banca,
La causa comin de la crisis se encontraba ¢n el pecado:

“nuestra comunidad nacional sufre ahora grandes calamida-
des como consecuenciadelalejamiento de Dics™ " LaCEM
brilléd por su ausencia.

Durante los ochenta, la CEM emiti¢ dos documentos
valiosos en aspectos particulares que tocan los aspectos eco-
nomicos. Uno screfiere af tema de la deuda externa(1987) v
otro al narcotrafico {1988).

De nuevo un documento externo lanzara lo mejor de las
reflexiones de los obispos mexicanos. La IV reunion de la
Conferenciadel Eptscopado Latinoamericano (CELAM) se
llevo a cabo en Sante Domingo (1992). Aparecid abierta-
mente la critica al esquema neoliberal considerado un exce-
so del modelo de libre mercado. En rigor, se trata de la
aplicacion latincamericana de la enciclica Centesimus An-
nus emitida un afio antes, en el contexto de la caida del mure
de Berlin (1989) v la desaparicion de los paises del socialis-
mo “realmente existente™,

En México las criticas al neoliberalismo han sido incor-
paradas cn diversos documentos de la CEM » en muliiples
referencias de los obispos en particular. Durante los noven-
ta, la CEM ha emitido nueve documentos en los que se en-
cuentran reflexiones sobre aspectos econdmicos. El consejo
de presidencia ha anunciado que para enero del 2000 se pre-
sentara un documente con propuestas formales “para lograr
launidad, la cohesién y el didlogo entre los mexicanos. a fin
de superar las crisis Y derrotar las amenazas ccondmicas y
politicas durante el préximo milenio.'" una especie de ™ ‘pra-
vecto de nacion”™,

Las criticas al neoliberalismo se acompaian de sus co-
rrespondientes observaciones a los problemas de inscguri-
dad, corrupcion, narcotrafico y pobreza. como aspectos
relevantes de la realidad mexicana. Se piensa que los pro-
blemas no estan aislados sine interrelacionados v gue, en su
conjunto, tienen una raigambre: los excesos derivados de un
modelo neoliberal de desarrollo.

Enefecto, dos aspectos resaltan en el discurso episcopal
antineoliberal: 1°. Que se asuma a éste como un exceso del
modelo liberal de desarrollo econdmice aceptado en sus ba-
ses fundamentales de libertad de mercado v: 2° Que no se
critique al organizador de estas politicas que propician los
excesos neoliberales. es decir. en la critica al modelo no se
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advierte la responsabilidad directa de las politicas ptblicas
impulsadas por el gobierno.

Iin las estadisticas cconémicas de México ciertamente se observan
avances importantes. Pero sentimos que ¢sta bonanza ain no des-
cienda a los estratos mas pobres v humildes de nuestro puehlo...
Consciente de esta realidad lacerante. el Sefior Presidente... invitaa
puehlo v gobierno a romper csta pobreza extrenty mediante wna au-
téntica solidaridad. .. Si esto sc logra en nuestro pais (jY os tarea de
todos!)y se cnn_iurm';'lﬁcl peligro de un neoliberalisme econdmico,
VeNLGose v egoista,

Las paradojas de la globalizacién

Una doble paradoja llama la atencidn en este punto: por un
lado, el que los obispos no se hayan ocupado de las repercu-
siones religiosas del Tratado de Libre Comercio (TL.C) con
Nortcamérica y, por otro, el que la jerarquia mexicana reco-
nozca que la globalizacion incluye -a la vez- un proceso de
exclusién. Llamo paradojas a ambos puntos porque se espe-
raria que la jerarquia mexicana hubiese reflexionado sobre
el impacto de la globalizacion en materia religiosa (dado
que es su especialidad) y porque, a pesar de la critica al neo-
liberalismo, la jerarquia mantiene una doble postura -acept-
acion general y rechazo en las particularidades de la
pobreza- frente a la globalizacion impulsada precisamente
por ¢l modelo neoliberal.

El ingreso de México al TLC de Norteamérica no mere-
cié un documento especifico de la CEM, aunque si estuvo
presente en repetidas ocasiones con motivo de documentos
de las comisiones, la propia presidencia de la CEM y de los
obispos particulares.

En 1991, centenario de la enciclica Rerum Novarum, la
discusion sobre el ingreso de México al TLC estaba en su
apogeo. Con ese motivo, la Comisién de Pastoral Social de
la CEM promovio una semana de estudio para quc ¢l Epis-
copado estudiara la doctrina social de la Iglesia. Al final,
emitio un comunicado en que sc especifican los criterios
que, reiteradamente, los obispos mexicanos presentaran
como valederos para juzgar la conveniencia de que México
ingrese af TLC.

A) Séloes legitimo un acuerdo de esta naturaleza sicon-
tribuye a un desarrollo justo, humano para fos paises involu-
crados v para sus vecinos.

B) El desarrollo tiene como {in al hombre.

12. Adolio Sudrez Rivera (presidente de
la CEM), “Mensaje inaugural de lal,
Asamblea Plenaria de la CEM™.
DIC. ane XIX. mun. 46, 14 de no-
vicmnbre de 1991, p. 696.
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13 Comision Episcopal de Pastoral So-

Y

cial (CTPS). Comunicado a propo-
st de la semana de estudio del
Fpiscopado mexicano sobre la DSI
conmemorande ¢l centenario de Ia
Rerwm Novarwn™. DIC, ano XIX,
nune 23, Gde junivds 1991, p 981,

CBartolomé Carrasco Briseio, “El

cristiono ante las situaciones nuevas
hoy™. Homilia realizada en [a Basili-
cade Cruadalupe ef 12 de mayvo 1991
DHC ano XEX . ntm, 24013 de junio
de 1991, p. 377

CAlbeno Athic Gallo, £ Prutado de

Libre Comercio ala luz de la opeion

cultural propuesia por la Docirinag |

Seieteel dde fa Telesia, México: Imdo-

s, 1593 n 13

C) La transformacién ccondmica provoca desequili-
brios v siempre hay qmenca pierden v tienen que padecer-
los: par ¢so es necesario aplicar una politica social en pro de
fos débiles.

D) Es indispensable asegurar los clementos suficientes
aquienes habran de competir en el marco de la cconomia in-
ternacional. especialmente 2 los pequeiios y medianos
industriales.

L) Se deberd proteger v respetar ¢l pluralismo de regi-
menes de gestion empresarial. como son las cooperativas.
las pequenias industrias y algunas empresas estatales.

) El proceso debe ser estudiado v graduade en su apli-
cacién v eontar con suficiente seguridad v posibilidad de su-
perar los eventuales ricsgos que puedan presentarse,
especialmente las que ‘11‘(.(.[&11 ala culturay a los valores es-
pirituales de la Nacion, ™

Las mayores reticencias que, en términos religiosos. ha
tenido la jerarquia se ubican en los aspectos de fa identidad
cultural. Se advierte cierta desconfianza hacia una cultura
de los paises del Norte, ligada al liberalismo materialista v
consumista. Do Barwolomd Carrasco. arzobispo de Qaxa-
¢, lo expresd de manera nitida cn una homilia pronunciada
enocasion de la peregrinacion de su dideesis a la Basilica de
Guadalupe:

a quicnes analizan con detenimiento ¢l proceso de negociaciones
sobre ¢ Tratado de Libre Comercio.. fes da la impresion de que
AUCSIros representantes, mis qm negociar un tratdao entre jzuales,
estin poniendo en bandeja de plata al pais v sux recursos para ser
anexados al bloque dominante del Norte... ‘.\0 existen, en verdid.
otras vias de solucion mas acordes con nuestra historia ¢ idiosinera-
siag culral? ¢ Subsistiremos como pudwlﬂ con 1dentidad propia al
dejarnos (mmnr en el blogue del Nore?!

El seccretario e¢jecutivo de la Comisidn Episcopal de
Pastoral Social (CLPS) profundiza cste sentido:

Un peligra serio... os el del proceso neocolonialista de homologacion
de las identidades culturales de los pueblos, debido af criterio utilita-
rista v pragmitice que subvace en la cultura proveniente de Estados
Unidos vguetiende a umiormar los mercados internacionales bajo ¢l
MISME eSqUELL consumista.’

Tomese en cuenta que el tema de la cultura ocupa un lu-
gar central en el desarrollo del pensamiento secialeristiano
bajo el impulso de Juan Pablo H: evangelizacion de ta cultu-
ra. Se trata de la bisqueda de soluciones ante la ¢risis de Ia
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modernidad que lleva un replanteamiento profundo de los
vinculos entre religion y sociedad; es decir, recuperar la es-
fera de lo pablico sin tener que recurrir al Estado, avanzar
hacia lo pablico para contrarrestar la secularizacidon. En
suma, la vision de una sociedad que prescinde de Dios para
explicarse a si misma.

Los vecinos del Norte representan gfados avanzados de
sociedades secularizadas y en donde [a pluralidad religiosa
es un dato de su propia identidad, en contraste con la conﬁ—
guracion cultural y suimbricacion religiosa en México.'° En
la vision surgida de los documentos de Santo Domingo
(1992) la cultura es puesta en el centro organizador de lo so-
cial, y lo religioso es acomodado en ¢l nicleo de la cultura,
de ahi que sin fe la cultura se disgregaria. La catolicidad re-
tornaria al corazon de la historia a fin de construir una civili-
zacion cristiana en donde [a fe catdlica esté ubicada en el
meollo de la cultura y en tanto ésta totalice lo social."”

En respuesta a una consulta de la presidencia de la Con-
ferencia del Episcopado de Estados Unidos sobre el Tratado
de Libre Comercio, la CEM insistio en que “las diferencias
entre ambos paises obligan a Estados Unidos a un trato pre-
ferencial hacia Mex1co expresando respeto a su identidad
cultural y refigiosa”.'® Dos aspectos, pues, van a ubicar la
perspectiva de los obispos respecto de la globalizacion que
seexpresa de manera privilegiada en el TLC: por un lado, te-
ner presente la situacion de pobreza, vale decir de exclusién,
que provoca esta propia dindmica de la globalizacion y, por
otro, las reticencias en materia de identidad cultural que e3-
taran agoyadas por los documentos del CELAM y de
Roma.

Un nuevo enfoque comienza a vislumbrarse en el dis-
curso episcopal: la globalizacion como oportunidad para el
desarrollo de la Solldarldad Impulsados, sin duda, por el
discurso de Juan Pablo 11" y por la enciclica postsinodal
Ecelesiain America, fos obispos mexicanos han comenzado
a hablar de la globalizacién de la solidaridad y de las posibi-
lidades que ésta ofrece para Hevar el mensaje evangélico a
través de la comunicacion virtual y las nuevas tecnologias.”

Deuda externa

El27 de enero de 1987, la comision pontificia Justicia y Paz
emitid un documento sobre el grave problema de {a deuda

2

L Cfr CEM,

16. Cfr. Reberte Blancarte, “Algunas re-

per usiones del TLC ¢n materia reli-
giosa”, El Colegio Mexiquense,
mimeo, s/f.

. Clr. CELAM, Documeittos de Santo

Domingo, 1992.

. CEM., *Consulta de |la presidencia de

la Conferencia del Episcopado de
EUsobre el TLC con México™, 18 de
mayo de 1991, Este es el anico docu-
mento referido al TLC firmado porla
CEM.

. Francois Xavier Nguyen Van Thuan.

presidente del Consejo Pontificio
Justicia y Paz, sciiald una profunda
paradoja de la globalizacion: “...el
grupo mas débil, con menos capaci-
dades para afrontar la globalizacion
es el de los representantes del mundo
de los trabajadores (sic). Esto consti-
tuye una auténtica paradoja, pues se
reconoce cada vez mas que ¢l gran
recurso de una economia son las per-
sonas. De modo gue. por una parte sc
reconoce el cardeter central de la per-
suna, pero por otra, se han debilitado
las estructuras destinadas a proteger
alas personas”™. CEM, Sinfesis infor-
mariva, 27 de mayo de 1999, p.3.

20. Cfr. Discurso inauwgural de la IF

Conferencia General def Episcopa-
do Latinoamericaro. Santo Domin-
go, 1992; El secreto de la paz
verdadera reside en el respeto a los
derechos humanos. Mensaje de la
Jormada Mundial de la Paz, 1° de ene-
o de 1999 nim. 9.

“Encuentro con lesucris-
to vivo. Mensaje de la LXVI asam-
blea plenaria al pueblo de México™,
DIC. affo XXVII, nim, 18, 30 de
abril 1999, p. 1-3: “Mensaje del car-
denal Rivera Carrera al término del
seminario sobre los ultimos 100 anos
de la cvangelizacion en América La-
tina”, Sintesis informativa, 28 de ju-
nio de 1999, p. 1-2.
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22 Alrededor de 150%5 en esa cpoca

23, CEM, "La deuda externa de Méxi-

co’” ntme 6, 2 de febrero de 1987

24, La Jornada. Wéxico, 17 de diciem-
bre de 1987,

externa de los paises subdesarrollados. Dos meses después
la CEM hizo suyas las visiones y propuestas que alli se indi-
caban. En México se vivian altos indices de inflacion™ v ose
sentia el grave peso de ladeuda externa que obligabaa pagat
un alto porcentaje del Producto Interno Bruto.

Estaba por concluir ¢! periodo del presidente Miguel de
la Madrid quien sistematicamente se habia negado a recon-
siderar los pagos de [a deuda. Fue sorpresivo que [os obispos
rctomaran el mensaje de la comisién pontificia ya que su
discurso se asemejaba mas al de la oposicidn politica que a
las posiciones gubernamentales. De cualquier manera. con
todo v ser uno de los documentos mas criticos que hasta [a
fecha ha emitido el Episcopado mexicano. su presencia fue
—come hasta la techa- desapercibida.

El mensaje era duro v poco acostumbrade:

La cnsis ha signiticado para nuestro puchlo una reduccion dristica
en sus niveles de vida a través de lanflacidn v Je la desocupacion:
ha propiciado tambidn creciente desconfianza vy no se ve claramente
cual es el remedio necesario a cuva implementacion tedos podria-
mos celaborar an.:pons'lhlu v libremente. [y sanciona gue]: para
pagar la deuda, mmﬁun ps ais esta oblm wlo adestruiroa comprometer

gravemente sus proplm niveles Lummmmw fundamentales de sub-
sistencia, crecimicnto v paz social,”

A pesar del documentoe. los hechos de tos obispos no ca-
minaron por los mismos cauces, En dictembre del mismo
aito en que salio el documente {1987) se firma el primer Pac-
te de Solidaridad Economica impulsado por la Presidencia
de la Republica. El Pacto... sostenia la ldgica de seguir pa-
gando la deuda externa. L.a mayeria del Lplscopado apoyod
¢l Pacto..., incluso afgunos oh]spoq insinuaron que la lglesia
deberia haber sido stgnataria de dicho documento. firmado
por las autoridades fedcm]us v los lideres de las confedera-
ciones obreras y patronales.”

A pesar de que los documentos que vienen de Roma v
son adoptados per el Episcopado se convierten luego en
fuente de inspiracion para los obispos en lo particular. no su-
cedio de esta manera respecto del tema de la deuda externa.
No¢s posible encontrar un solo documento. de obispo parti-
cular, que se haya hecho eco de las sugerencias vertidas por
la pontificia comision.

La CEM. aunque timidamente, apoy¢ las gestiones que
condujeron a que. en 1990, bajo el presidente Salinas de
Gortari. ef gobierno mexicano renegociara la deuda externa.
Entre 1987 v 1990 los obispos tuvieron referencias recu-
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rrentes al tema en los medios periodisticos. Ello no condujo
a pronunciamientos oficiales salvo una significativa carta
dirigida al entonces presidente de Estados Unidos, George
Bush. L.amisiva fue firmada por representantesde la CEM y
de la Conferencia de obispos estadounidenses. Pedian al
presidente Bush que tratara cl tema de la deuda cn la proxi-
ma cumbre econdmica de Paris a la que asistirian mandata-
rios y banqueros de los paises desarrollados. Exponian que
el salario real en México habia decrecido en 60% y el i ingre-
so per capita habia bajado de 3 400 délares a 2 000.”

Durante la década de los noventa, al calor de una crisis
que se ha ido profundizando, el tema de la denda externa ha
sido abordado de manera oficial y colegiada en una sola oca-
sion (22 de junio de 1995) por la Comision de Pastoral So-
cial de la CEM. Se trata de un documento que se dedica a
repetir las posiciones oficiales de la comisién pontificia.”

El discurso frente a fa deuda externa fue relanzado por
¢l documento del Sinodo de fas Américas (1999) que reto-
0 la recomendacian de Juan Pablo 11 hecha cinco aflos an-
tes (no\ icmbre 1994) para que se redujera o condonara la
deuda “‘con el fin de apoyar a los habltantes dealgunas de las
naciones mas pobres de la tierra.” En la misma iinea del do-
cumento pontificio de 1987. reconoce que “si bien la deuda
externa no es la causa exclusiva de la pobreza de muchas na-
ciones en vias de desarrollo, no se puede negar que ha con-
tribuido a crear condiciones de extrema miseria que
constituyen un desafio urgente para la conciencia de la hu-
manidad”. Y afade un matiz como respuesta a quienes han
considerado que la propuesta pontificia es mas “moral “que
razonablemente realizable: “Cualquier reduccion de la deu-
da debe orientarse verdaderamente a favor de los pobres.
Las medidas deben ser tomadas para evitar las causas, cua-
lesquiera que ellas sean, que originaron la deuda” "

De manera individual, la exigencia de que se reduzca o
condone la deuda externa aparece esporddicamente en de-
claraciones de prensa pero 1o constituye parte de la agenda
del Episcopado. Tal vez se deba a dos razones: por un lado. a
que en los Gltimos diez afios el problema de deuda mas preo-

cupante ya no ha sido la deuda externa sino la interna y, por
olro. a que no es un tema que preocupe a los principales ac-
tores politicos. ni siquiera de la oposicién.

Respecto del Fondo Bancario de Proteccion al Ahorro
(Fobaproa). instrumento mediante ¢f cual se ha aumentado
de mancra considerable la deuda interna. tampoco existe

3=}
"5

r2
-1

- No se especifican fechas de referen-

cia. La carta fue firmada. eatre otros.
pot los presidentes de las respectivas
conferencias episcopales. John La-
wrence May (St Louis) y Adolfo
Sudrez Rivera (Monterrev), ¢l 7 de
julio 1689,

26. Comision Episcopal de Pastoral So-

cial.
dleticdu, 22

Reflexiones éiicas frente a lo
de junie 1995,

Eneictica. Tertio milenio adverniente.

. La sospecha popular de que ¢l en-

deudamicnto piblico va a parar a
manas corruptas la externo el vocero
de la CEM. Ondésimo Cepeda: el
pueblo no debe cargar sobre sus es-
paldas con mas endeudamientos para
satisfacer a unos cuantes™. Y agregd
que et erddito "podria distraerse cnla
corrupcion”, “Mensaje final del Si-
nodo de las Américas”™. Simtesis in-
Sformiatva, 17 dejuniode 1999, p 2.
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una posicién oficial del Episcopado. Inctusoe en declaracio-
nes de prensa, pocos obispos han abordado el tema v, al ha-
cerlo, fo enfocan de manera general: “Quienes abusaron de
estos recursos economicos -dice Trinidad Gonzélez, obispoe
auxiliar de Guadalajara- deberan pagarlos y no cargarselos a
la poblacion en general”.

¢ Cual modelo de desarrollo...?

Juan Pablo 1T rechaza explicitamente que la doctrina social
- delalglesiasea una tercera via entre capitalismo liberal y ¢l
co]ectlvlsmo marxista, enfoque que prevalecio durante casi
29, Enciclica. Soflicituda Rei Socialis. un 51010 ? A la caida del muro de Berlin (1989). era necesa-
rio para Roma aclarar que no se trataba del triunfo de un sis-
tema sino que [a doctrina social catdlica ain tenia sentido
porque se trata de una postura ética, no tanto de una ideolo-
gia m de la proposicion de un modelo especifico de desarro-
30. Cfr, "Documento de Puebla™. nam. 110
340, Si bien los obispos no aspiran a trabajar ellos directa-
mente, si proponen a los laicos “iluminaciones”para que és-
tos, en el ejercicio de su responsabilidad, obren en
consecuencia para la construccion de un mundo mas justo y
humano. ; Qué modelos de busqueda de la justicia economi-
ca, aparentemente viables e inspirados en la doctrina social
de la Iglesia existen hoy en México? Encuentro basicamen-
te dos, de cardcter predominantemente econdémico pero con
implicaciones de tipo social, politico ¥ cuttural: 1°. Econo-
mia social de mercado v, 2° Economia popular solidaria y
- Una reflexion similar puede encon- de mercado democratlco
trarse en Juan Carlos Scannone, El modelo de economia social de mercado toma a éste
“Hacia la justicia en el munde ven | o0 fnstrumento eficaz pero no lo considera ¢l centro re-
oo LI Cuedionponnl. | g y autorregutado de la vida social sino que lo encua-
México: Imdosoc, nam. 1. primave- = = A e A
ra 1993, p. 76-78. dra en un marco ético, social y politico. Inspirado en la
- Centesimus Annus reconoce lo positivo del mercadoe y de la
empresa pero al mismo tlempo indica que ésos han de estar
32. Enciclica. Centesinus Annus. orientados al biert coman.”

Para que realmente se pueda llamar social, se trata de
emplear al mercado como medio econémicamente eficaz
pero sin perder de vista que el fin es el hombre, todos los
hombres y cada uno de los hombres.

En el diplomado en Doctrina Social de la Iglesia, impar-
tido en el Instituto de Pastoral Social de ia Arqmdlocems de
Guadalajara (Julio 1999}, se proporcicna a los aluninos un

Lot
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material escrito en el que luego de presentar las “deficien-
cias”de las corrientes econémicas de corte liberal y socialis-
ta, se presenta a la economia social de mercado como el
modelo que coincide con los principios y criterios de la doc-
trina social de la Iglesia.” Se expone una sintesis del pensa-
miento de los economistas alemanes Ludwig Erhard y
Alfred Miiller de la siguiente manera:

I. La propiedad privada es legitima pero debe contribuir
a obras sociales para el bien comtin segun las leyes de Esta-
do. Tiene una hipoteca social.™

2. Lainiciativa privada debe contar con libertad para su
accion economica, pero al mismo tiempo se le deben impo-
ner fuertes obligaciones por ef Estado.

3. Debe existir el mercado libre y la libre competencia
pero al misme tiempo el Estado debe cuidar fa justa distribu-
cion de la riqueza mediante leyes adecuadas.

4. Lajusta ganancia es legitima en las empresas, pero al
mismo tiempo se les debe exigir su participacion en servi-
ctos de solidaridad con quienes menos tienen, pueden o
saben.

5. El Estado debe intervenir para legistar a favor del
bien comin, de la solidaridad, de la subsidiariedad, de la jus-
ticia social, de [a moralidad.

6. Los valores morales son necesarios para la recta ad-
ministracion de una economia sana y dignificadora de las
personas.

Aplicados en la practica, estos principios se propaonen,
entonces, que la iniciativa privada lleve ¢l liderazgo econd-
mico, que se establezcan organismos intermedios de ciuda-
danos responsables que exigen los derechos del pueblo,
tanto al Estado como a la iniciativa privada, que los sindica-
tos negocien a nivel de empresa y que se promueva la cultura
del pago de impuesto y de exigir al Estado que los distribuya
equitativamente en bien de la sociedad v de los mis
necesitados.

El modelo de economia popular solidaria y de mercado
democratico incluye aun sinnimero de organizaciones eco-
nomicas populares que buscan un nuevo disefio de empresa.
Su principal impulsor, Luis Razeto, sefiala diez caracteristi-
cas que distinguen a este tipo de experiencias:

1. Iniciativa desarrollada por los sectores populares

2. Son asociaciones personalizadas en donde los miem-

bros se conocen

33. “Evolucion del liberalismo economi-
co ¥ cconomia social de mercado™.
minico, s/

34, Cir. Propuesta del Nuncic Apostoli-
¢, Justo Mullor, hecha en entrevista
con José Juan Ramirez, K Feralde
de México. México, 19 de julio de
1999 p. 1.
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35 Clr. Lans Razeto M. De fa cconomiu |
poprdar o la cconomia de solidari-
dud enwnprovecto de desareotio al-

3

>

rernaiive. México: [mdosoc
tDidlogo v autocritica. 34). p. 33-34

CDrante Tos afios del modus vivendi

entre lelesia v Estade en México. ¢l
SSM impulso este tipo de organiza-
ciomes que florecieron en las regio-
nes del Valle de México. ¢l Bajio.
Jalisco v Michoacan. entre otros lu-
pares.

3. Existe una organizacion en el sentido téenico preciso
de la palabra: objetivos. procedimientos, sistemas, etcétera

4. Son organizaciones de claro contenido econdmico
aungue extienden sus actividades a otras dimensiones de la
vida social

5. Buscan satisfacer necesidades y enfrentar problemas
sociales de sus integrantes a través de una accion directa de
mutua ayuda

6. Son intciativas que implican relaciones y valores soli-
darios ya que se establecen lazos de colaboracion mutua, co-
operacion en el trabajo y responsabilidad solidaria

7. Son organizaciones que quieren ser participativas,
democriticas, autogestionarias y autonomas.

8. No se limitan a un solo tipe de actividades sine que
tienden a ser integrales ya que combinan actividades econd-
micas con otras de tipo social. educativo, deportivo. religio-
sas v. a menudo. de accidn politica o pastoral religiosa

9. Se pretende formar un modelo distinto v alternativo
respecto de las formas organizativas predominantes (indivi-

dualistas. consumistas, autoritarias, etc.) y aportar un can-
bio social en la perspectiva de una sociedad mejor o mas

justa

10. Buscan superar lamarginacion y aislamiento conec-
tandose entre ellas de manera horizontal. formando coordi-
naciones y/o redes de solidaridad.”

En México existe una larga tradicion de inictativas de
este tipo. inspiradas primero por el Secretariado Social Me-
xicano (SSM) v, posteriormente. se han desarrollado en nu-
merosas didcesis en el marco de la pasioral social. Cajas
populares. cooperativas de vivienda, mutuales de difuntos,
son algunas de las experiencias que con frecuencia pueden
observarse en las parroquias, y en ocasiones también a esca-
la diocesana.”® £n los documentos del Episcopado mexica-
no no se ha configurado un discurso que exponga este tipo
de modelo pero sus referencias se encuentran incluidas cn
multiples documentos, particularmente en los espacios de-
dicados a las posibilidades de desarrolle basadas en una
perspectiva centrada en el ser humano.

Es quiza en Chile donde mejor se ha sistematizado csta
experiencia de economia solidaria y de mercado democrati-
co. Segin Razeto. “objetivo prioritario del provecto [es] la
superacion de la pobreza mediante el desarroilo de un sector
de economia popular de solidaridad y trabajo, organizado,
cficiente e integrado a la economia nacional™



ESTUDIOS JALISCIENSES 39, FERRERO BE 2000

Estos dos modelos que se inspiran en la doctrina social
de la Iglesia, suponen una genuina democracia politica y el
intento de lograr una democracia econdmica y social, asi
como fonmas democraticas no sole representativas sino
también participativas. Es obvio expresar que ninguno de
los dos modelos podra lograrse sin vna cultura de la solidari-
dad y un marco juridico que la exprese institucionalmente.

En México, los obispos critican al modelo econdmico
vigente por sus consecuencias de pobreza y miseria. Lo ha-
cen de manera discreta en los documentos pero reiterada en
declaraciones de prensa. Son pocos los obispos que se atre-
ven a criticar directamente la politica gubernamental en ma-
teria econdémica, menos aun quienes lo hacen de manera
documentada.

L.a mayoria de los obispos ubica la problematica econé-
mica (fundamentalmente la pobreza y la miseria), en un pri-
mer nivel, como un problema nacide del pecado del
egoismo. En un segundo nivel, encuentra responsable de la
desigualdad a las desviaciones ¢ incongruencias del propio
sistema econdémico y, en un tercero y ultimo nivel, piensa
que ¢l problema del desarrello econémico es de tipo educa-
tivo y de integracion familiar.”’

Las posiciones econdimicas, en el discurso episcopal,
quedan subordinadas al contexto mas general de evangeli-
Zacion de la cultura, entendiendo a ésta, en un sentido am-
plio, como el conjunto de valores sobre los cuales se
organiza la convivencia humana, penetrando las concien-
cias de las personas, determinando el ambiente moral de la
sociedad y conformando las instituciones y las estructuras
sociales. El discurso ético religioso, hase de la reflexion y
propuestas episcopales, se presenta a si mismo de manera
radical (en el sentido de raiz u origen), de tal manera que si
bien existe una propension a facilitar ciertos modelos de de-
sarrollo liberal, no se omite por ello la posibilidad de que,
ante su eventual fracaso, se pueda cambiar de opinion. El
sustento ético-religioso lo permitiria al situarse por encima
de cualquier propuesta especifica de desarrollo econdmico,

Dice el obispo de Ledn y vicepresidente de la CEM,
Guadalupe Martin Rabago:

se acusa i la solidaridad de estar mas preocupada por la distribucién
de la riqueza que de su preduccion: promotora de una actitud asis-
tencialista o caritativa; como una cspecie de socialismo blando. La
verdad es que la solidaridad v 12 dimensidn ética animan la eficien-
cia humanista y humanizadora: suponen la competencia itil dentro

37. Se excluyen en cste esquema las po-
siciones derivadas de la {eologia de
la liberacidn, practicamente desapa-
recidas del pauorima cpiscopdl mee
xicano salvo por algunas
afirmaciones de don Samugl Ruiz
Garcia (San Cristobal de Tas Casas)
y de den Arturo Lona Reyes
(Tehuantepee).
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38. “La influencia de la cultura postme-
derna y la respuesta desde un progra-
ma de educacidén para la
solidaridad”, DIC, afio XXVIL nam.
30, 23 de julio de 1999 . 8.

39. Catecismo de {a Iglesia Catdlica,
nam, 2419-2420.

de limites justos; suponen una ética de responsabilidad consigo mis-
mo v con los demas™. ™

(Existe, pues, un modelo de desarrolio econdmico que
propongan los obispos mexicanos? He aqui algunas
conclusiones:

Dificilmente se encontrarad un modelo sefialado por su
nombre ni su discurso fo ligara a una determinada corriente
ideoldgica.

1. Se puede, sin embargo, deducir validamente de sus
discursos, que delinean primordialmente un modelo cerca-
no al de economia social de mercado y, en segundo nivel. al
de economia popular solidaria.

2. Que al insistiren la referencia ético-religiosa, a la vez
que fundamentan su propuesta, se ubican por encima de ésta
y de cualquier otra concreta. La posibilidad de adaptar su
discurso y propuestas sera factible mientras se mantenga
este trasfondo.

Permitaseme por ello citar al Catecisme gue con tanta
frecuencia invocan los cbispos mexicanos: “La Iglesia esta-
blece un juicio moral en materia econdmica v social cuando
los derechos fundamentales de [a persona o la salvacion de
las almas asi lo exigen. En el orden moral cumple una mi-
sion distinta que las autoridades politicas™.” O en buen cas-
tellano: no toca a la Iglesia (léase clerecia) involucrarse en
materia econdmica pero si es necesario (violacion a los de-
rechos humanos) se reserva el derecho de hacerlo. De cual-
quier manera, el problema de la politica econémica es de las
autoridades politicas.



Dos alternativas para ser
catolicos: Comunidades
Eclesiales de Base y Barrios
Unidos en Cristo’

Renée de la Torre
CTESAS de Occidente

Introduccion

La concepceion clasica de secularizacion plantea que la reli-
widén deja de ser una institucién rectora del conjunto de la so-
ciedad y pasa a scr una institucién mds entre otras. Dicho
reacomodamiento ha producido diferentes respuestas por
parte de la lglesia catolica que van desde la resistencia, [a re-
conquista de los espacios secularizados, hasta la transfor-
macion adaptativa al mundo moderno. Hoy dia. la
secularizacion se manifiesta mediante dos tendencias inse-
parables que se confunden con la modernidad misma: por un
lado, manifestacioncs religiosas en todas las esferas profanas
o seculares (religiones de substitucion. analogias religiosas,
remplazo de lo religioso, nuevos movimientos religiosos), y
por ¢l otro lado. una cultura religiosa a la que le concierne el
conjunto de aspectos de la vida social y politica.

Hoy dia. la secularizacion se manifiesta mediante dos
tendencias inscparables que se confunden con la moderni-
dad misma: por un lado. manifestaciones religiosas en todas
las esteras profanas o seculares (religiones de substitucion,
analogias religiosas, reemplazo de lo religioso, nuevos movi-
mientos religiosos). y por el otro lado, una cultura religiosa a
la que le concierne el conjunto de aspectos de Ja vida social y
politica del mundo. Estas dos caras de lamoneda apuntan aun
fendmeno de diseminacion religiosa en las sociedades mo-

Una primera version del presente ar-
liculo fue presentada como ponencia
en el Primer Encuentre Regional de
Investisadores del Fendmeno Reli-
giosoen el Centro Occeidente de vé-
xico. realizado en la UNIVAL
Guadalajara, Jalisco. 18 de febrero
de 1998,
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Dani¢le Hervieu-1.¢ger. La Religion ]
potr mémoire, Paris: Les editions du
Cerf. 1993,

Chilberto Giménez. “Cambios de
identidad y cambios de profesion re-
ligivsa™. Guillermo Bonfil Batalla
(coord.). Nuevay idenmtidades cultu-
rades en México. Miéxico: Consejo
Nacional para la Culura v las Artes.,
1995,

Bryan R. Wilson. “The new reli-
gions: preliminary considerations™
Eileen Barker (ed). New Religious
Movements: a perspective for -
derstanding society. Studies in Reli-
egion and Soclety. Vol. 3. Noeva
York v Foronto: The Ldwin Mcllen
Press. 1982

lileen Barker. "New Religious Mo-
vemenis: Yet Another Grreat Awake-
ning?” Phillip Hammond. The
Sucred in a Seeular Age. Berkeley,
[.0s Angeles. Londres: University of
California Press. 1985, |

nicle Hervieu-[.éger. “Porunaso-
cictogia de la nuevas formas de reli-
giosidad: algunas cuestiones
teoricas previas™. Gilherto Giménez
(comp.). Identidades religiosasy so-
cides en Mixico, México: instituto
Francés de América Latina. UNAM,
1996. p. 32.

dernas que plantea una recomposicion en las fronteras espe-
cializadas entre 1o religioso y la sociedad secular?

Esporelloquela secularlzauon no impacta al catolicis-
mo de manera lineal ni sélo en una vertiente, sino mas bien
en la diversificacion interna que fomenta la formacion de
subidentidades que representan versiones diferentes, e in-
cluso antagonicas. pero sin ruptura de la identidad catélica.”
Tampoco su impacto es exterior a laIglesia, mds bien se ma-
nifiesta transversalmente, en un movimicnto complejo que a
la vez que procede desde su exterior, la atraviesa, y regresa
de manera dindmica en busca de la cristianizacion de la so-
ciedad secular.

A partir de la segunda mitad de los sesenta, ha llamado
la atencidn de los socidlogos de la religion la proliferacion
de nuevos movimientos religiosos que expresan la busque-
da de formas alternativas de responder a las necesidades ac-
tuales de los individuos y grupos sociales medlamc los
recursos simbolicos de los sistemas religiosos.” Los nuevos
movimientos religiosos (NMR) se gestan a partir de la nece-
stdad de adaptar la experiencia religiosa a las cambiantes
circunstancias humanas {econdémicas, generacionales, poli-
ticas y sociales).” Los NMR no sélo se refieren a la creacién
de pequefias denominaciones que se separan de las institu-
ciones, sina que también se gestan al interior de as institu-
ciones rehmosas tradicionales, como es ¢l caso de la lglesia
catéhica.”

Algunas de las caracteristicas generales de los NMR
son: 1) que se gestan como propuestas alternativas para dar
respuesta a las necesidades no satisfechas por las religiones
establecidas; 2) que promueven procesos de conversion in-
dividual y grupal; 3} ofrecen un camino més préximo y acce-
sible para lograr la salvacion: 4) ofrecen nuevos patrones y
significados de ia relacion entre lo sagrado v lo profane: 3)
fortalecen el sentimiento de adhesion mediante el compro-
mise v la participacidn activa con el grupo; 6) redimensio-
nan la adscripcion religiosa a procesos electivos; 7) la
construccion de la identidad sc ve afectada por la experien-
cia de conversion que traza una distincion temporal de
acuerdo con un antes y un despues de la conversion, asi
como la reformulacion de la identidad: el nosotres v ellos.

En la revision de los estudios sociolégicos contempora-
neos imperan dos posturas tedrico-metodoldgicas comun-
mente usadas para explicar procesos institucionales de la
religion. La primera es una postura tradicional que atiende
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las dindmicas institucionales desde la perspectiva normati-
va de su orden jerarquico, de sus dogmas y sus normas. In-
cluso llegan a confundir el estudio de la religion con el
estudio de su jerarquia. La scgunda es una nueva propuesta
de atender la emergencia de los nuevos movimicntos reli-
aiosos al margen de las instituciones, por lo que omiten la
relacion entre movimientos emergentes v el dinamismo de
las instituciones existentes. En esta 0ltima tendencia se
anuncia el desmoronamiento de las iglesias, que paulatina-
mente se van vaciando de creyventes y practicantes que pre-
ficren vivir su religiosidad al margen de las estructuras
autoritarias. de los dogmas y las normas institucionales.

En este articulo, mediante el estudio de la interaccion de
dos NMR catélicos v la institucidn. busco esbozar una pro-
puesta alternativa a las dos posturas arriba sefialadas: la de
una institucion transversalizada.

Estos dos marces. el institucional v el de las practicas y
estrategias no formales de las subidentidades laicas catoli-
cas. no act(an de manera independicnte; se encuentran, se
identifican y luchan por legitimar sus modelos de ser catoli-
cos desde distintas trincheras del campo institucional y de la
vida cotidiana, dcsde distintos peldafios al interior o al exte-
rior de la institucion. Es la interaccidn de los NMR v la insti-
tucion eclesial la que nos permite acceder a una institucién
transversalizada: la de la negociacion permanente entre la
estructura formal de la institucion (con sus relaciones vertica-
les y jerarquizadas) v la de las practicas y cstrategias informa-
les de los distintos agentes de pastoral (relaciones
horizontales v emergentes). Situarnos en la interseccion de
estos dos marcos es lo que permitird establecer la geografia de
los distintos niveles de pertenencia y reconocimiento de los
grupos v movimientos laicos a la [glesia catdlica, v sus impli-
caciones en la dinamizacion de tas posiciones de poder iute-
rior del campo catélico.”

Aungue existe un espacio de reconocimiento y valora-
¢ion formal de las subidentidades catdlicas en Ia Arquidio-
cesis de Guadalajara, disefiado desde la institucion, desde el
cual se marcan formas legitimas de ser y actuar y procesos
de inclusion-exclusion de las subidentidades catdlicas, exis-
ten también formas y procesos emergentes a través de los
cuales los laicos se representan su pertenencia y luchan por
legitimar y ganar una posicion al interior de la lglesia catoli-
ca, tanto desde los espacios no formales como desde p051-
ciones estructuradas dentro del organigrama institucional ®

7. El concepte de institicion transver-
salizada lo retomo de Félix Guattari.
Psicoandlisis y transversalidad. Mc-
xice: Siglo XXI, 1976,

& Renée De la Torre. Lo administra-
cion de 1a heterogencidad: estudio de
caso de la Arquidiceesis de Guadala-
jara”. Relaciones. Estudios de Histo-
ria y sociedad. Zamora: Fl Celegio
de Michoacin, nim. 63-66, invier-
nofprimavera de 1996, pp. 253-48.
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T-ste modelo equivaldria al modelo
“pauling™.
cemo la experiencia individual ¢ in-
terior de un llamado de Dios que pro-
duce un cambio repentino v total
Jamies T, Richardson. “The active
vs. Passive Convert: Paradigm Con-
ftict in Conversion/Recuitment Re-
seareh”. Jowrnal for the Scientific
Ntk of Religion.num, 24,1983 pp.
119236

que define la conversion

ol Lotland v Nerman Sknovd
“Conversion Motils™. Jowrnal for
the Scientific Study of Religion.
nane 20, 1981, pp 473485

Arthur Greil v David Rudy. “Walt
we know aboul Conversion Pro-
cess?”, Ponencia leida en la Annnal
Mueceting of Society for the Scientific
Study of Religion. Providence, 1983

¢ Este es el tema que nos concierne de manera especial para ¢l

presente articulo.

A continuacion se presentardn dos estudios de caso que
nos permitirdn atender fos procesos de biisqueda y creacion
de nuevas alternativas religiosas de dos NMR catdlicos; las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB’s) v et movimiento
Barrios Unidos en Cristo (BUC). Como habiamos dicho. un
indicador de los NMR es que conllevan a una conversion. a
un proceso de transtformacion de la identidad y a una nueva
adscripeion religiosa. Los nuevos conversos al catolicismo
vaeran catdlicos antes de su conversion. v aunque el cambio
no se da en una salida de la institucion. si ocurre en una nue-
va forma de situarse, de resigniticar y de revitalizar su perte-
nencia al catolicismo. pero ya no solo como catélicos a
secas, sino desde la experiencta comunitaria que les brinda
su participacion en una subidentidad de! catolicismo. desde
la que se producm nuevos referentes de identificacion v di-
ferenciacidn ain al interior del catolicisimo.

Es porelle que el énfasis en la presentacion de los casos
esta puesto en los procesos de conversidn. no como cambios
repentinos de un estado inicial a uno nuevo.” sino mas bien
como experiencias de transformacion de la cosmovision re-
ligiosa."” de la relacién comunitaria. de la manera de repre-
sentarse v relacionarse con la Iglesia v su jerarquia. La
conversion. aunque se manifiesta en unt cambio personal. no
es netamente un hecho subjetivo, sino tambtén un hecho so-
cial, pues transforma vy es transformado por formas de con-
vivencia y de organizacion grupal. asi como nuevas formas
de interaceién v valoracion de sH adscripcion e identifica-
cién con la institucion catélica.’

Sew catélico en el exilio: la experiencia de las CEBs

Las CEBs fueron la concrecion latinoamericana de los retos
sefialados por el Concilio Vaticano . de la CELAM de Me-
dellin v del movimiento de la Teologia de la Liberacion. En
Guadalajara surgieron a principios de fos setenta v fueron
inicialmente promovidas en distintas parroquias a través de
la fabor pastoral de religiosos (especialmente jesuitas) y re-
ligiosas. Poco a poco fueron contando con el apovo de algu-
1os sacerdotes diocesanos.

Las CEBs son pequerios grupos de lectura biblica que se
retinen semanalmente a reflexionar sobre sus problemas co-



LSTUDIOS JALISCIENSES 39, FEBRERO DE 2000

ticdianos y a buscar soluciones comunitarias a la luz de las sa-
gradas escrituras. Desde su origen, las CEBs se distinguian
del resto de los grupos parroquiales en que su lugar de reu-
nion vanoeraal interior de los templos. sino el de la realidad
cotidiana: en los baldios, las casas, las calles, la colonia. la
comunidad. ete. Asi mismo, su campo de accion ya no eran
las actividades parroquiales sino las de transformacién de su
entorno secial. Su posicion con respecto de la jerarquia era
Imds autonoma. pues al no contar ¢on el reconocimienio ofi-
cial de la jerarquia {como era ¢l caso de la Accion Catdlica).
su organizacion se daba a través de redes y nexos informales
con la institucion eclesial. Incluso, el modelo comunitario
de fas CEBs cuestionaba los mecanismos de [a administra-
cion monopdlica de lo sagrado propio de la institucion cato-
lica. reivindicando que la santificacidn no requiere ni de la
autorizacion ni de la cooperacion con la jerarquia eclesiasti-
ca: sino que mas bicn csta presente en el transcurrir de fa
vida cotidiana.™”

L.as reuniones de reflexion biblica y evangelizacion de
las CEBs se realizan a través del método Ver-Juzgar-Ac-
tuar. En ellas la Biblia adquiere un nuevo sentido de sacrali-
zacion: un libro revolucionario que documenta el proceso
historico de la fiberacion religiosa v el objetivo de la libera-
cién social.”? Las CEBs promueven la sacralizacion de una
identidad comunitaria, una nucva [glesiadoméstica concep-
tualizada como el Pueblo de Dios.'” Dicha identidad articula
el sentido trascendental de la salvacion con metas y medios
practicos para conguistar fines seculares: el Reino de Dios
dejo de seralgo lejanoe v distante v se coloca como la guia de
un proyecto socio-politico que tiene por meta la construce-
cion de un mundo mas justo. solidario e igualitario.

Los integrantes de las CEBs se diferencian a si mismos
de las asociaciones piadosas y de los movimientos eclesia-
les, pues “no somos un movimiento de [glesia, sino la Igle-
siaen movimiento™."” Por esta razon y porque algunas CEBs
desarrollaron procesos de politizacion que iban mas alla de
las lineas planteadas por la jerarquia, estos grupos han sido
enérgicamente sancionados tanto por [a jerarquia como por
algunos parrocos locales.

En el momento actual no existe un reconocimiento ofi-
ciat de estas CEBs como movimiento de [glesia y no tienen
una relacion tormal con la Didcesis. Frente a la excluston y
falta de reconocimiento y apoyo eclesiastico, muchos lide-
res progresistas de CEBs han dejado de trabajar en las parro-

h

. David Lehmann. Struggle jor e

Spiri, Religious Transformation and
Popular Culture in Brazil and L.atin
America. Filadelfia: Temple Univer-
sity Press. 1996,

. BBennetta Jules-Rosette, “The Sacred

and Third World Socictics™.
Hammond Phillip. The Sacred in a
Sectlar Age. Berkeley. Los Ange-
les.Londres: University of Calilor-
nia Press. 1983

- Para muchos sociologos la aparicion

de las CEBs cuestionaban las distin-
ciones conceptuales entre lo sagrado
v o profano: entre la secularizacion
v la religion: entre lo moderna v lo
tradicional. Lsto se debe u que la
Teelogia de 1a liberacion no sélo s
un resultado de 1a secularizacion (ra-
cionalizacién de lo relizioso); sino
también una via para resacralizar ¢l
mundo moderno. fbid. p. 216.

. José Sanchez “Aportes a la eclesio-

logia desde las CEBs™. Cencos-Igie-
stas. México: Ane VI, mayo de
1962, pp. 36-40
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16, Entrevista con Cloria Topete, coor-

dinadora regional de CLEBs. realiza-
da por Rencé de la Torre en
(uadalajara, Jadisco, ¢l ¥ de agosto
e 1994

F7. fhed.

quias. pero contin(an su labor a través de una organtzacion
diocesana que funciona como una red de intercambio de ex-
periencias v solidaridad que se extiende desde lo Tocal. re-
aional, nacional hasta nivel latinoamericano. Esta forma de
organizacidén no se contempla dentro del organigrama de la
Diocesis, sino que la traspasa.

Para la representante regional de la organizacion dioce-
sana de CEBs, estos tltimos nueve afios han significado el
aislamiento de los grupos parroquiales de ia comunidad lo-
cal, a la vez que ha significado la blsqueda de nuevas redes
v espacios de lucha que les permiten trabajar de manera co-
lectiva con los laicos mas alld de los limites institucionales.
Esto se ve claramente cn el siguiente testimenio:

Yo no entendia por gué muchos compaiteros que estaban dentro de
la CEBs se desligaban de asistir a todo lo que Tue nuestra vida: ir a
misa v todo eso. Pero es que los echan fuera. Cuando va nos paso
nosotros. entonces entendimos que no es ue clles se salieren por-
que e sintieron suficienies. superiores v todo. sino que fue que los
corria la comunidad eclesial.'

Sinembargo. a pesarde que las CEBs no gozan del reco-
nocimiento tormal de la estructura diocesana, y de que su
actividad cada vez es mas apartada de los centros parroquia-
les. algunos militantes se mantienen en pie de lucha en la
construccion det Reino de Dios en fa sociedad civil. Todavia
en laactualidad subsisten algunas CEBs en el territorio de la
dioeesis de Guadalajara, sobre todo en las parroguias perte-
necientes a la zona sur { Polanco. Lomas de Polanco, Taba-
chines, Lopez Portillo, Echeverria, Cerro del Cuatro, Santa
Anita, etc.) y en la zona norte (La Palmita, Rancho Nuevo,
Lomas de Oblatos).

El proceso y los contenidos de la conversion de los
miembros de las CEBs es muy particular. Para ilustrarlo
usaremos el ejemplo de una de sus lideres. Ella comenzo a
asistir a las reuniones de reflexion biblica quc organizaban
unas religiosas en la parroquia de Santa Anita en el afio de
1978.

Para ella su compromiso con tas CEBs divide su historia
de vida en un corte temporal trazado por un antes de formar

parte de las CEBs. que estd representado por un catolicismo
conservador, autoritario y colonialista y sobre todo lleno de
temor: “Los franciscanos nos metian ideas ancestrales basa-
das en la culpa v el Dios castigador. nos hacian sentir que
éramos culpables de la crucifixion de Jesis, v yo pensaba
que las cosas no debian ser asi.’”
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Y un después liberador. que conocio con la introduccion
de nuevos métodos y contenidos que fue aprendiendo en su
experiencia dentro de las CEBs, los cuales transformaron
tanto su forma de relacionarse con Dios y de concebir lo sa-
grado, asi como los caminos para conquistar la salvacion, ya
no en pos de lo eterno. de lo lejano, dei mas alla. sino en los
esfuerzos diarios de “colaborar en el plan de Dios " mediante
la lucha por la igualdad, por la justicia social. por los dere-
chos humanos, por los mas pobres.

En sus propias palabras su conversion le significé lo
siguiente:

Aprendi a conocer, relacionarme v confiar en un Dios Padre. No mis
miedos. No mids temores en el infierno. Siexiste o no el ciclov el in-
fierno me tiene sin cuidado. El saber que hay un ser que me cred v
que confia en mi para seguir transformando esta socicdud v que lo
que vo no haga va a quedar sin hacer le que €l confié que yo hiciera.
Parte del ciclo va lo hemos palpado aqui. en esarelacion familiar. cn
esos Lopros de la comunidad. en esa conciencia que das a tanta gente.
Tocar el cielo s arrancar servicio con garras a las autoridades. s
parte de los logros de la lelicidad. Yo asi concibo mi cristianismo. ' L§. feden.

Nuestra informante explica que uno de los logros mas
significativos de su militancia cristiana ha sido desmitificar
la autoridad, v no sélo se refiere a la civil, sino sobre todo a
ta catdlica. Ella ahora entiende que ¢f ser cristiano esta mas
alla de las formas institucionales: de sus autoridades, de sus
simbolos, de sus rituales y de sustemplos. Incluso ella perci-
be que {a [glesia y sus agentes eclesiales no necesariamente
responden al plan de Dios. Seguir a Cristo es scguir su ejem-
plo ¥ ser fiel a su conciencia ¥ no a las formas
institucionales.

Yo me sentia muy a gusto de frala casade Dios y vera la gente que a
veces en la semana no veia, pedir juntos, ofrecer juntos. pero son
ellos mismos los que me han hecho sustraer. Hubo tal ruptura con los
animadores de comunidades. pues a ellos les fue mas ficil hacerse
amigos de los franciscanos que seguir sirviendo al plan de Dios. Yo
yano me sentia en comunioén con ellos, habia veces que hasta nos ne-
gaban lapaz cn lamisa, ¥ yo me sentiu {uera de mi ambiente. Yo en-
tiende que ahora es eucaristia lo gue realizas todo ot dia. lo que haces
para el ien de tus hermanos. para el bien del provecto de Dios. Eso es
la real cucaristia. Y estas participando de Ja manera mas dificil. por-
que te esta pesando la crucifixion, y nos toca el desgarre, las criticas. ¢l
que te despersonalicen, ¢l aislamiento. Eso s la crucifixion. Siento
que guicnes entendimos profundamente lo gue son las CERs vivimos
una continua resurreccion ¥ es un continuo sacrificio también en la
cruz. Sacrificamos salud. prestigio. bienestar econdmico, tiempo para
descansar. 8ol fa fuerza del espiritu s 1o que te mantiene. 19. Idem.
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Las repercusiones cotidianas de su conversion fueron
radicales. Renuncid a sutrabajo y a una forma de vida de co-
modidades econdémicas para dedicarse de tleno a la cons-
truccion del Reino de Dios en esta tierra a través de la
promocion v evangelizacion popular: asistir a talleres. mar-
chas, mitines en favor de las causas de {os sectores mas des-
protegidos de la sociedad. El transito entre estos dos
caminos de compromiso cristiano y conversion a la pobreza
se dio con muchos sobresaltos. rupturas, conflictos con laje-
rarquia cclesidstica y choques al interior de la familia.

Su percepcion de la Iglesia no sélo fue transformada,
sino devaluada. Para ella la Iglesia mds que ser un apoyo en
sus labores, se convirtio en un obstaculo. Ella percibe que
los asesores, aquellos que los animaron a recorrer ese catni-
no, los abandonaron a final de cuentas por cuidar la institu-
cidn y declinaron al llamado de Dios: A ellos los cambian v
ellos se van. Y tienen seguridad v alimentos v todo, pero
quienes nos comprometimos quedamos en medio de la tem-
pestad y selo a nuestras fuerzas. (Qué nos mantienc?, la fe
en Dios v nuestra relacion con la gente de fuera”™?

20. Ldem

Barrios Unidos en Cristo: cvangelizar a la **raza loca”

Cristianizar la cultura del Rock, la delincuencia, la prostitu-
cion v los “chavos banda”es hoy un terreno de misiones.
BUC es un movimiento laico que tiene como meta evangeli-
zar lo que Juan Pablo Il ha denominado “la cultura de Ia
Muerte”adoptando las formas v simbolos propios de los

“chavos banda™y de las ]uventudus de barrio para resignfi-
car cristianamente estas expresiongs.

I:ste movimiento surge en el barrio del Divino Preso cn
Guadalajara, en el aio de 1989. Las inquietudes deun grupo
deJovmes que pasaron por laexperienciade las bandas y vi-
vieron su propia conversién en Cristo, los Hevo a fundar un
movimiento que atendiera a este sector social: el mas sefia-
lado. mas odiado, mds recriminado de la sociedad. Nuestio
objcllvo es atenderlos llevando ¢l evangelio y alcanzando la
prevencion v rehabilitacién de la drogad1cc1on 'oel Cha-
vez es uno de los fundadores del movimiento Barrios Uni-

21. Lahistoria de vida esti reconstruida
a partir de dos fuentes: 1a entrevista
personal realizada el 3 de julio de
1995 v la exposicion “lixperiencia
de Barrios Unidos en Cristo™, en ¢l
Primer curso para asesores de jove-
nes en situaciones criticas. Guadala-
Jara, 3 de septiembre de 1995

22 Entrevista con Joel Chiavez. funda-
dor v dirigente de Barrios Unidos en

Cristo. realizada por Renné de la To-
rre en Guadalajara. Jalisco el 3 de ju-
nio de 1993,

dos en Cristo, v ademas ha sido, desde su fundacidn. el
Coordinador General del Movi imiento. Es un joven de 29
afios con aspecto de chavo banda.™
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Joel narra que tanto su infancia como su juventud, estu-
vo marcada por la incomprension de los adultos. A la edad
de 17 afios ya era un delincuente, robaba a mano armada, ha-
bia participado en secuestros, falsificaba y vendia recetas
“era surtidor de tapiceros”, y tenia problemas con la policia
federal.

.a conversion de Joe! -aunque la experimentd de mane-
ra personal e intima- tiene que ver con el cambio que toda su
pandilla experimentd en unos Encuentros de Semana Santa,

Para él, el Encuentro le dio elementos para conocer a
Dios, pero no llegd a sentirlo. El encuentro real de Joel con
Cristo, “el que se convirtio en mi razdén para vivir’, lo pudo
experimentar en la alegria profunda que le dio dar servicio a
fos demas, sentirse atil:

Realmente mi encuentre con Cristo se dio cuando me subi a un ca-
mitn a pedir limosna para ayudar a otros hermanos a que entraran 2
vivirun Encueniro. Ahies el encuentro que tengo con Dios en el sen-
tide de servicio, de alegria. Esta vez me bajé del camidn y fue la vez
que me sentimds alegre en toda mi vida. Fue [a primera vez que hice
algo de corazdn, v quedé bien tatuado esto en mi vida. Si hien mi
vida ya iba cambiando. me faltaba lo principal. no sélo bastaba con
tener conocimiento de Dios, sino que tener la presencia de Dios total

R ] 97 .
en mi vida™.~ 23, tbid.

Otro momento revelador de su conversion, fue en la
clausura del segundo Encuentro, donde vivid el sentimiento
de liberacién a través del perdén. Ahi sintié dentro de si al
Sefior, y recobrd su capacidad para llorar.

La conversion perscnal de Joel estuvo marcada por un
encuentro espiritual con Dios y con un encuentro en el servi-
cio a los demas. Estos dos elementos marcardn el carisina
propio del movimiento. Como loel, varios de sus compatie-
ros del barrio se convirtieron y posteriormente formaron un
grupo juvenil en la parroquia del Divino Preso y empezaron
a destinar su tiempo libre a la evangelizacidn: hacian misio-
nes en el Divino Preso, organizaban abras de teatro, coros, y
empezaron a convocar a la gente del barrio a las actividades
parroquiales. A sus vecinos le llamaba mucho la atencion
que aguellos “chavos’que se la vivian en las calles haciendo
“dagas”ahora se tomaran en serio las cosas de la [glesia.

Sin duda, un rasgo importante en el tmpacto que tuvie-
ron entre [a gente del barrio v posteriormente mas alla de él,
fue que estos jovenes no cambiaron su forma de expresarse,
lo cual les permiti¢ identificarse con un sector social que ha-
bia sido desatendido e incomprendido por los adultos:
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24, Entrevista con *Mai” Rico, realizada
por Renée de la Torre en Guadalaja-
rit, Jalisco. el 3 de julio de 1995,

23 Entrevista con Joel Chavez...

Me gustd el movimiento, porque vi gente que cra como ye. en lugar
de sefiores grandes v sacerdotes, eran jdvenes que hablaban de Dios.
Cuates con cabellos largos. tatuades. Me gustd porgue me di cuenta
de que si se podia enrealidad dejar el vicio y el vandalismo. Antes yo
creia que no valia nada. Yo creia que era un simple pandillero como
todos. Aqui me di cuenta de que en realidad si valemos ¢no?. que va-
lia yo y que habia grandes cosas por hacer como para desperdiciarlas
en un barrio, en una esquina en donde nada mas me drogaba ™

Las prédicas eran fuertes, el lenguaje era de banda, lo
que habia cambiado era el contenido; esto les permitia iden-
tificarse con los chavos del barrio, pero al mismo tiempo
provocaba mucha bronca con algunos adultos del barrio. El
grupo no tenia un asesor espiritual, era algo espontaneo que
iba dando respuestas a muchos jovenes que pasaban por los
mismos problemas que ellos. Poco a poco sus territorios de
misiones fueron traspasando los limites del barrio, y empe-
zaron a visitar otras colonias v pueblos cercanos. Ya para
entonces el grupo habia crecido a 17 jévenes. Empezaron a
organizar encuentros para jovenes que jalaban a “la raza lo-
ca”, evangelizaban a las pandillas en las esquinas, en la pe-
nal, en el reclusorio preventivo. Diseftaron escuadrones de
predicacidn, en los que el grupo se distribuia los barrios, las
esquinas, las bandas. Organizaban con éxito inusitado con-
ciertos cristianos de rock pesado destinados a los “batos lo-
cos”. Almismo tiempe le fueron imprimiendo una identidad
propia a la labor misionera:

Empezamos a predicar mas fuerte, a platicar y dar testimonio de
nuestros problemas, a bajar el evangelio aqui, al mundo del barrio de
las bandas, a buscar aplicarlo y dejarnos de tantos rollos.

Para el grupo era muy importante contar con el apoyo de
los parroces poerque como explica Joel:

Nosotros estabamos ya trabajando con las pandillas pero veiames la
necesidad de tener un lugar de reunién fuera del hasrio v pues since-
ramente si no hay parroquia es poco lo que se pucde hacer. Porque la
patroquia ¢s cf centro de reunién, ne de una pandilla sino de todas.
Es rare v dificil que una pandilla vava a escuchar la palabra de Dios
al territorio de otra pandilla porque traen broncas, en cambio fa pa-
rroquia es un territorio neutral.”

Pero para salir de su territorio se necesitaba la autoriza-
cidén de un obispo para que los parrocos les abrieran el espa-
cio en sus parroguias. Es asi como se constituyé en un
movimiento religioso, con la autorizacion del obispo Ra-

mon Godinez. Aqui inicia el movimiento BUC, en agosto
de 1989,



Is1ep108 JALISCIENSES 39, FEBRERO DE 2000

BUC debia coordinarse con la pastoral juvenil diferen-
cial. En aquet entonces la Pastoral Juvenil habia lograde
unir a los decanatos, sus dirigentes eran fuertes y no veian
con buenos cjos al movimiento naciente:

Alinicio la relacion con los lideres de la Pastoral Juvenil no cra facil.
Ellos nos vejan como un bola de mariguanos v ahiempezo el piquea
nivel Iplesia. Los del Divino Preso va para entonces éramos un ban-
donon. Ellos no querian darmos aceeso a trabajar en todas {as parro-
quias. pero con la carta del Obispo no tuvieron més remedio.
l-mpezamos a trabajar con ¢llos v nos cnamoramos de la Pastoral Ju-
venil v ellos de nosotros. Barrios Unidos ya iba ganando credibili- 26, Idem
dad a nivel lglesia. ™ ’ '

Poco a poco se fueron ganando la confianza de los sa-
cerdotes para entrar en las parroguias -aunque no sin recha-
zos de muchos sacerdotes que desconfian de elles por sus
apariencias- y han logrado extenderse de manera creciente
en los nltimos anos por las parroquias de [a didcesis y en
otros estados del pais.

BUC funciona a través de una organizacion sumamente
estructurada de formacion de lideres modemos, cursos bi-
blicos, cursos de evangelizacion, asambleas de oracidn, etc.
Organizan conciertos de rock, realizan reuniones semanales
alestilo de Alcoholicos Andnimos para ayudar a los jovenes
a salir de la drogadiccion y el bandolerismo, tienen casas de
rehabilitacién, y emprenden una nueva pastoral dirigida a
jévenes en situaciones criticas: drogadiccion, alcoholismo y
prosiitucion. En las sesiones se implementa et métedo de
CEBs de Ver-Juzgar-Actuar mediante lecturas biblicas, re-
flexién de la realidad v propuestas para transformar sus pro-
blemas de drogadiccion, alcoholismo y pandillerismo. A la
vez, las formas de orar estin muy influidas por el movimien-
to de Renovacion del Espiritu Santo (cantes, aplausos, ora-
ciones extiticas), que les apoya en la formacién religiosa. El
lenguaje, los tatuajes, su moda estrafalaria, las pintas y la
musica propia de estos grupos juveniles no son vistos como
un atentado a fa moral y las buenas costumbres, por el con-
trario, se incorporan como elementos simbdélicos importan-
tes para construir puentes de encuentro entre los jovenes y la
lglesia.

Para Joel, el buen cristiano debe dar testimonio con la
vida, no basta con predicar la palabra de Dios y transmitir el
testimonio de conversion, es necesario cambiar radicalmen-
te de vida. La presencia de Dios se vive en ¢l servicio, en
mantener la unidu, en crear fraternidad. Con los jévenes
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banda no se puede llegar con la Biblia por delante, lo mas
importante es aprender a hacer un amigo de verdad, hay que
llegar con el amor, transmitir y vivir e} amor de Cristo: eso
es llevara Jesis por delante. El laico tiene ademas que parti-
cipar responsablemente con la Iglesia, con ¢l culto, con las
Iimosnas, asumir su compromiso con los sacramentos. No
caer en un grupo institucionalizado, que se estaciona en su
parroquia, se requiere lanzarse a la calles y ahi resolver los
problemas reales. El requisito para militar en BUC es cam-
biar de vida. y para Joe! la Gnica manera de cambiar es asu-
miendo responsabilidades. Se debe ser consciente de que
apartarse de Dios es lamuerte. Por eso al joven le toca ir qui-
tando los signos de la violencia, del rencor. del pesimismo
de la drogadiccion.

A las “tocadas”de rock asisten sacerdotes y en medio de
una tocada se habla de Cristo y se les incita a orar. Al termi-
nar la intervencién del sacerdote, se contintia con la fiesta.
Se baila al ritmo del rock Cristiano, cuye sonido heavy me-
talero transporta los pasajes biblicos del Antiguo y el Nuevo
Testamento. En los cuerpos de los jovenes los tatuajes dibu-
Jan simbolos sagrados y profanos que producen un nuevo
mensaje, como cs el de un joven que tenia sus brazos tatua-
dos de mujeres desnudas, y en su espalda anunciaba “Per-
don Maria”. Pero aunque el mensaje cristiano se desplaza al
escenario profano del rock, de las camisetas y de los cuerpos
tatuados, la cultura del rock no se incluye en las eucaristias
dirigidas al movimiento, por considerarlo profano.

Actualmente el movimiento tiene un asesor eclesiasti-
co: el padre Olegario. Cuenta con una estructura de coordi-
nacion. Participan cien jovenes de scrvidores en el
movimiento. Semanalmente atienden alrededor de 1 200
personas. Tienen casas de rchabilitacion para drogadictos.
Dan cursos de dirigente moderno, de predicadores, de Bi-
blia, de liturgia, de musica. Organizan tardeadas y concier-
tos de rock Cristiano a donde invitan a los sacerdotes a
predicar. El testimonio. la oracion, el encuentro con el Espi-
ritu Santo, la palabra de Dios se llevan a las calles, a las es-
quinas, a las carceles. Su mayor presencia es en
Guadalajara, pero su predicacion se ha extendido a otras
partes de la Repablica como Mazatlin. Tijuana, Monterrey.
Sonora, Chihuahua. Hacia 1995 habfan organizado mas de
60 encuentros.
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Para el movimiento de BUC es muy importante pertene-
cer como movimiento de Iglesia, va que, como sostiene su
lider,

Somos Iglesiae independientemente de tode, pues queremos a nues-
tra [glesia, la amamos y le damos su lugar. No tanto perque nos lo
exijan. sino porque es ahi realmente donde nosotros nacimas v es ahi
donde encontramos a Dios. Entonces no podemos separarnos de
quicn nos dio la vida otra vez, No queremos ser un movimiento mas.
No queremos ser una carga para ningiin sacerdote. Somos un grupo
deresponsabilidades y de labores. y eso nos ha abierto tas puertas.*

Reflexiones finales

Un primer ¢je de comparacién entre los dos casos aqui ex-
puestos, esta dado por los testimonios de conversion. Aun-
que los catolicos no renuncian a su adscripcion religiosa
matriz, el catolicismo, viven una transformacion de su iden-
tidad religiosa desde su pertenencia y participacion en gru-
pos y movimientos religiosos laicales. Esta transformacién
de la identidad religiosa produce dos efectos simultaneos:
por un lado, representan ofertas reiniciaticas que fortalecen
los sentimientos de adhesion y participacidn al catolicismo
pero desde una comunidad electiva: renuevan los rituales y
sus contenidos para recobrar el sentido comunitario del ca-
tolicismo, se exalta el valor sagrado del ser cristiano en la
vida diaria de los creyentes. Por otro lado, en ellos esta pre-
sente una busqueda creativa de adecuar vy transformar los
contenidos del ser catélico a la diversidad de expectativas y
necesidades cotidianas y contemporaneos de los creyentes.
La nueva identidad religiosa esta dada por su manera de ex-
perimentar su adscripcion al catolicismo desde un nuevo es-
pacio colectivo: el grupo o movimiento religioso desde el
cual participan e interactian con la Iglesiay con la sociedad.
Por lo que la conversidn no solo se sitda en la transforma-
cion personal de ta subjetividad del creyente, sino también
en la transformacién de formas de convivencia, organiza-
cion e identidad grupal.

Un segundo eje de comparacion, se refiere a las distintas
maneras en que los laicos se relacionan con la institucion ca-
tolica. Para la delegada regional de CEBs, la institucion re-
presenta un ancla que frena el desarrollo de los valores
auténticos del catolicismo postconciliar. Para ella, parte de
su responsabilidad como laico adulto fue, durante un tiem-
po. cuestionar, concientizar y transformar la estructura de

27. Idem.
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2% Emile Poulat. “Laera Poscristiana’.
Religiones y Sociedad. niim. 4, sep-
tiembre /diciembre de 1998, pp. 97-
106,

poder de la lglesia catdlica, expresadatantoen lasrefaciones
emanadas por la institucion. como en la pérdida de conteni-
dos religiosos de los rituales y simbolos sagrados del catoli-
cismo popular, asi como en las posiciones conservadoras de
un gran numero de catdlicos. Ella sc representa a si misma
como una catolica en el exilio. Alzuicn que desde fa exterio-
ridad de la institucion asume su compromiso cristtano en la
transformacion de las estructuras de injusticia seciales. kste
exilio establece nuevas formas de ser catélico sin ser reco-
nocido oficialmente por la fglesia, un sentimicnto comparti-
do de pérdida que los lleva a renovar comunitariamente una
identidad que conserve los valores del catolicismo de la li-
beracion en una nueva identidad marcada por su compromi-
so v su accion civico politica.

Comparativamente. BUC es un movimiento que surge
por la iniciativa de los laicos y no de los sacerdotes o religio-
sos como fue el caso de las CEBs. Ls un movimiento espon-
tanco que busca constituir su propio carisma. su propio
espacio al interior de la institucion. En el caso de Joel Cha-
vez. dirigente del movimiento BUC. la relacidn con la Igle-
sia representa la conguista del derecho u la inelusion de una
identidad socialmente estigmatizada que recae sobre secto-
res juveniles que han sido marginados y rechazados por la
sociedad. Es una lucha por hacer que la mstitucion acepte al
joven con todo v su problematica. Estas nuevas identidades
juveniles han construido un lenguaje propio que conquista
tanto cuerpos como bardas, v que les permite hacer visible
una identidad forjada en la crudeza, la violencia e incom-
prensién tanto generacional como clasista. Es una lucha por
generar respuestas pastorales para sectores sociales que han
sido rechazados por las instituciones tanto religiosos como
seculares. Los jovenes buscan reivindicar su identidad de
“chavos banda”y luchan por ser parte de la [glesia, pero tam-
bién por no perder su idiosincrasia juvenil barrial.

Come dice Emile Poulat, en ¢l proceso de seculariza-
cion. las iglesias “han ganado en libertad lo que han perdido
en autoridad™.™ La interaccion de la emergencia de los
NMR con la institucion catdlica implica la disminucion del
espacio dominado por ia jerarquia. ya que ésta sc ve forzada
a negociar constantemente con los laicos s permanencia
dentro del catolicismo. Aungue no porello, como hemos po-
dido ver, fa institucion pierda sus competencias de exclu-
sion (como en ¢l caso de las CEBs) v de inclusion (como en
ctdel BUQC). Este nuevo escenario nos plantea el reto de pre-
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guntarnos por la manera en que los NMR atraviesan e inci-
den sobre la institucion: ver la manera en que las distintas
identidades sociales, que no tenian lugar en la Iglesia, van
construyendo formas novedosas de adscribirse al catolicis-
mo, a la vez que reivindican su derecho a mantener su afilia-
cidén catolica sin tener que renunciar a sus rasgos identitarios
particulares.

Urge romper con los planteamientos que definian a la
Iglesia desde una perspectiva sustancial o normativa que
atiende a la Iglesia catélica como una institucion que se rige
por sus normas e instancias oficiales. Pero urge también
desconfiar de los planteamientos posmodernos que pronos-
tican el vacio de las religiones, o el estallido de o religioso,
y auguran el futuro de la religion desinstitucionalizada y
mayoritariamente individualizada. Mas bien, considero que
habria que atender los espacios en donde las instituciones
religiosas pierden o mantienen su capacidad social y cultu-
ral de imposicion y regulacion de las creencias v las practi-
cas. Asi como detectar los espacios de interaccion entre la
institucién y los multiples actores sociales que dia a dia de-
mandan respuestas a sus propias necesidades religiosas me-
diante [a emergencia de los nuevos movimientos religiosos.
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