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Introduccion

In memoriant Araceli Ibarra

El primero de los articulos publicados en este nimero de Estudios Jaliscienses,
dedicado a la diversidad religiosa en Jalisco, lo escribe Alma Dorantes y versa
sobre los protestantes en esta region.

Los congregacionalistas fueron los primeros en llegar, en 1872, seguidos
muy pronto por metodistas, episcopales v bautistas. Dos aiios después, puntua-
liza la autora. el Arzobispado de Guadalajara prohibio a sus fieles cualquier
trato con fos protestantes, lo cual causé hacia ellos un gran rechazo y dio lugar
a no pocas manifestaciones de intolerancia y agresiones fisicas.

Debido a su eficiente trabajo misional y proselitista, y quiza también el
apoyo oficial, sus ideas alcanzaron una rapida difusion, a la que contribuyo
el descontento social imperante. Los jaliscienses encontraron nuevos caminos
en este grupo solido y bien integrado que ofrecia un mensaje de salvacion
concreto y un gran respeto al valor individual, cosas que resultan muy confor-
tantes, maxime si se ofrece ademas un respaldo ante las carencias y angustias
del vivir cotidiano.

Algo completamente diferente sucede con la comunidad judia de Guada-
lajara -cuyo britlante estudio se debe a Cristina Gutiérrez-, pues es resultado
de migraciones en pos de mejores horizontes de vida, que se produjeron desde
los albores de este siglo.

En este caso, no se trata de una religiéon que se propague como un mensaje
de salvacion. Su continuidad se asegura a través de la procreacion mas que por
la conversion, para lo cual mantiene la endogamia y preserva sus tradiciones
en el seno familiar. ;

Entre los rasgos peculiares de los hebreos esta también su desapego del
suelo. Cuando las tribus de lIsrael pactaron su union en el Monte Sinai para
constituirse en una nacién, carecian de tierra y no se identificaban con un sitio
en especial, sino con ellos misimos. Recordemos que la “tierra prometida™ fue
una meta psicoldgica colectiva durante mucho tiempo. De ahi los fuertes lazos
familiares y la cohesion de grupo que caracterizan a los judios. Asimismo,
tenemos que aludir el espiritu religioso judio de miizvd, de ayuda y deber, como
motivador de este fenomeno.

Las particularidades de las comunidades judias se comprenden mejor al



analizar su cosmogonia: para el judio el mundo no ¢s una prucha de salvacion
por el dolor. Su Bibliu tes ensefia que Dios cred un mundo y “he aqui gue es
bueno”. El hombre es la figura mas noble de fa creacion. hecho a la imagen y
semejanza de Dios, y como tal siente ¢l compromiso de crecer v progresar en
todas las formas a su alcance.

La diversidad en el campo religioso no se cireunseribe a la creacion de
alternativas no catdlicas en nuestra sociedad, sino también al interior de la
lelesia catolica. Renée de la Torre revisa la histovia de los movimientos laicos
al interior del catolicismo. prestando atencidn a sus vineulos con diversas
demandas socizles v politicas a través del siglo. y a su relacion con la jerarquia
cclesidstica. Lo este enlace se dibuja una dificil tensién entre una constante
biasqueda cclesial de influencia publica v la preservacion del cardcter apolitico
del quehacer religioso catdlico dentro del modus vivendi entre Estado e Iglesia
en México, asi como el desvanecinuiento del limite entre lo moral privado s lo
moral publico dentro de las particulares militancias scolares.

Por su parte, la Luz del Mundo es una iglesia “trasnacional™ tapatia, con
fuertes reminiscencias pentecostales. Fue fundada en 1940, a raiz de un man-
dato divino. por Eusebio Gonzalez de quien sc dice que Dios le hizo llamarse
Aardn. Su éxito y rapida propagacion se debe a que ha sabido responder a las
necesidades econdmicas, religiosas. psicologicas v sociales de sus tieles. seres
desposeidos en su mayoria, gue encucntran agui sentido a su vida y soluciones
a sus principales problemas vitates. Ademds de su oferta de salvacion, sus nexos
de empleo, vivienda, salud, ete., brindan un cierto bienestar. tal comeo lo seiiala
Patricia Fortuny en su articulo.

Constituye un gran aliciente y alivio para cllos seguir ¢l ejemplo del
Hermano Aaron, quien con anterioridad, “al llamado de Dios™. soportd todas
las adversidades e injurias confiado en estas palubras del Evangelio: “porque a
vosotros os ¢s concedido por Cristo, no solamente credis sino que padezcais
con LI,

Originalmente, Araceli Ibarra iba a colaborar conmigo en Esta introduc-
cion. Su prematura muerte se lo impidid, Ella fue una compariiera inseparable
con quien comparti. entre otras muchas cosas. el interés por conocer la historia
y la pervivencia de las religiones. Juntas emprendimos. hace mas de 23 arios,
el primer estudio de un movimiento protestante, ¢l de la Luz del Mundo
precisamente. motivadas ¢ impulsadas por ¢l dircetor de nuestra facultad y de
nuestratesis, el doctor Alberto Ladron de Guevara, quicn estaba imuy consciente
de la importancia de tener informacion al respecto.

Para termmar esta “Introduccion”. quiere subrayar la trascendente labor
que realiza Ll Colegio de Jalisco en la recuperacién, investigacion v anlisis de
asuntos relacionados con nuestra region.

Alisa Lanczyner



Primeras etapas del
protestantismo en Jalisco

Alma Dorantes
Centro INAH-Jalisco

Introduccion

Cn los afios setenta del siglo pasado, varias iglesias protes-
tantes estadounidenses iniciaron formalmente su trabajo
misionero en México. Los presbiterianos y metodistas esco-
ieron a la capital del pais como su primera sede, en tanto
que Jos congregacionalistas, tratando de evitar la competen-
cia, se dirigicron en 1872 a Guadalajara, con la intencion de
difundir sus creencias y practicas religiosas en los estados
de Jalisco y Colima. asi como en e Territorio de Nayarit.
En los afvs sieuientes llegaron a esta region los repre-
sentantes de la Tglesia Metodista Episcopal def Sur y de la
lelesia Bautista.

Para fines de estudio, cs posible considerar a esas igle-
sias como un grupo homogéneo en cuanto a las practicas
conversionistas desarrolladas en el territorio mexicano.
dado gue propagaban los mismos principios merales, como
1o ha demostrado Jean Picrre Bastian cn su obra Los Disi-
dentes. Sociedudes protestanies y revolucion en México
]1872-1911." Este autor ha establecido. ademas. que no en
todas las regiones tuvieron fa misma concentracion, ni fue-
rop probablemente los mismos sectores sociales los que
prestaron atencion a csas nuevas practicas y creencias. Bas-
tian dedica su estudio a las tres principales regiones ocupi-
das por las sociedades protestantes: ef Centro de la
Republica, el Golfo y ¢l Norte, dejando pendiente ta inda-
aacion de los factores econdmicos, politicos y sociales que
pudieron influir en la difusion del protestantismo en otras
zonas del pais.

Jalisco ha sido considerado tradicionalmente como uno
de los principales bastiones del catolicismo en México. y

1.

Los principias morales propaga-
dos por Tas denominaciongs pro-
testantes eran: fa abstencion de
tomar hebidas embriagantes, de
fumar y de bailar. ¢l respeto al
descunso dominical. la defensa
del matrimonio civil y el rechazo
a lodo tipo de jucgos y a toda
actividad licenciosa. ~Ademas
todas ellas consideraban que la
practica de las buenas obras mo-
ralus cran una consecnencia de la
conversion individual y unacon-
dicton para obtener la salva-
cion”. Jean-Pierre, Bastian, Loy
Disichentes.... México: FCE. [
Colegio da México. 1989, pp 13-
14
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La Biblioteea Pablica del Istado
de Jalisco ne pasee naneros del
primer afio de este periadico ta-
patio que fue quincenal de 1887
a 1U10, v semunal hasia 1914,
Loy anos que en dicho reposita-
1o se eenservan sem [§88, e
1892 a (905, 1908 v de 1910 a
1914, Los primeros edilores de
(4 fuatrge fucron Lnrigque M.
Bissell v Juan Howland. quedan-
dual poeo iempo ¢ste coma Uni-
co Tesponsable.

Deborah ). Baldwin Prorestaons
and the Mexican Revolution.
Missionaries, Minister, and so-
cial change. Chicaze: University
ol THineis. 1990,

cllo parece haber retrasado ¢l reconocimiento. por parte de
los estudiosos y de la opinion publicaen general, de que este
Estado se ha convertido, con ¢l correr del siglo, en sede de
un importante nimero de grupos religiosos no catolicos. El
largo y accidentado proceso mediante el cual la Iglesia
catélica dejé de tener ¢l monopolio de lo religioso. sc
remonta a las altimas décadas del siglo XI1X cuando, ampa-
rados en la ley sobre libertad de cultos. arribaron los protes-
tantes.

El presente trabajo inicia con el estudio de algunas de
las circunstancias ccondmicas y politicas prevalecientes en
Jalisco durante esa primera etapa de ditusion del protestan-
tismo. Enseguida, partiendo de £7 Testigo. periodico que los
congregacionalistas editaron entre 1887 y 19147 se analizan
las principales estrategias proselitistas puestas en prictica
en ese periodo, ast como la postura de dicha publicacion con
respecto del advenimiento de Ia Revolucion Mexicana.

A diferencia de la mavoria de la literatura protestante
que expresd abierta simpatia hacia ese movimiento social.
tal y como lo constatan Bastian, en la obra citada, ¥ Deborah
1. Baldwin, en su libro Protesicoms and the Mexican Revo-
fution . 1a tendencia de B! Testico fue contraria a la lucha
civil, llegando inclusive a sostener que el protestantismo cra
incompatible con la militancia revolucionaria.

Liberales, conservadores v protestantes

La presencia de extranjeros. en especial de origen inglés.
francés v norteamericano, habia sido un fenomeno recurren-
te entre los jaliscienses. sobre todo a partir de la consuma-
cion de la independencia en 1821, Animados por ¢l deseo
de conocer mundo o de establecer negocios en tierras lejanas
a [a suya, los fuerchos que visitaron el Estado coincidieron,
por lo general. en que la sociedad se caracterizaba por su
cerrazon y desconfianza ante todo lo exdtico. Los misione-
ros protestantes. como propagadores de doctrinas y practi-
cas religiosas que confrontaban a las de origen catélico.
despertaron reacciones mucho mas violentas. En Guadala-

jara. las autoridades eclesiasticas v la prensa conservadora

fanzaron furibundos ataques contra los protestantes o evan-
uélicos y sus lugares de culto fueron obieto. de manera
intermitente, de actos de vandalismo.

En el medio rural ocurrieron los actos mas lamentables.
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como resultado del fanatismo y la ignorancia de la poblacion
que se conjugaban con la intolerancia exacerbada de algunos
curas. Asi sucedio en Ahualulco, poblacidn que por su fama
de liberal fue escogida por Juan L. Stephens —uno de los
dos primeros misioneros congregacionalistas legados a
Guadalajara en 1872-—, para comenzar su labor proselitista,
y en donde encontré terrible muerte a manos de un grupo de
exaltados catdlicos, quienes lo atacaron fuego de que el cura
quemara atgunas Biblias en la plaza principal y les prohi-
biera tener trato con el recién llegado. Otro caso similar
acontecio en Zalatitan. en 1880, cuando el dia de la inaugu-
racion del culto protestante, el predicador —en este caso,
mexicano— y varios de sus seguidores fueron asesinados
por una chusma enardecida por la advertencia del cura de
que no celebraria la misa porque un “Antecristo” iba a abrir
un templo a Satanés.’

Esos actos tuvieron su contrapartida en la indignada
protesta de los liberales quienes, a través de la prensa,
sefiataban el peligro de que desapareciera la Constitucion de
1857 v, en consecuencia, las libertades conquistadas a muy
alto precio por ellos y sus correligionarios. Tanto conserva-
dores como liberales se habian expresado ampliamentc en
ocasion de los congresos constituyentes reunidos en 1823~
24, 1833, 1847 y 1856. Los partidarios de la tolerancia
religiosa propugnaban la secularizacién de la socicdad que,
entre otras cosas, comprendia la separacion definitiva de los
campos de accion def Estado y la Iglesia. Por su parte, los
defensores de [a intolerancia esgrimian como uno de sus
principales argumentos el que la religion catélica constituia
el vinculo mas eficaz entre tos mexicanos v lo que habia
permitido contrarrestar las tendencias desintegradoras de la
nacion, constantemente presentes desde la consumacion de
la independencia.’

El sucesivo rechazo al proyecto de ley sobre libertad de
cultos, avalado incluso por los liberales moderados que
formaron parte del Congreso Constituyente de 1856, llevaa
pensar que, tratindose de esa cuestion, no cabe la tajante
division hecha hasta ahora entre los amantes del progreso
—liberales— y los defensores de la tradicion —conserva-
dores. Dado que esa polémica trascendio el nivel politico y
juridico, permite acercarse a la mentalidad de la ¢poca y
entender, por una parte, la forma autoritaria en que la citada
ley fue establecida por el presidente Juérez en Veracruz. en
plena Guerra de Tres Afios, y por la otra, las mencionadas

1,

fa

L Lanza de San Baltasar, Perid-
dice I[ndependiente, Religioso.
de Varicdades y Avisos. Tomo
IV. no. 6. pp 1-4 y Moisés Gon-
catez Navatro. Historia Moder-
ner de México. T Porfiriate. La
vida social. 4" cd. México: Edi-
torial lerimes, 1983, p. 472,

Ver Alma Dorantes. Mntoleran-
cic religiose en Jalisco. México:
INAH, 1976 (Col. Cuadernos de
los Centros, 29).
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reacciones a favor y en contra de los protestantes registradas
en Jalisco.

Transcurrieron unicamente seis afos entre la derrota de
los conservadores y sus aliados franceses, y el arribo de fos
protestantes a Guadalajara. De ninguna manera eran cosa
del pasado el encono y la animadversion que sentian entre
silos que habian tomado las armas para defenderel proyecto
de nacion forjado por los liberaies, v los que combatieron a
favor de la pervivencia de ciertas estructuras heredadas de
ta Colonia. Esa escision social adquiere especial relevancia
si se considera que la larga guerra civil de una década
{1858-1867) tuvo en Jalisco uno de sus escenarios principa-
les y, por ende, ambas posturas, con raices historicas pro-
fundas. estaban adn en pie de lucha,

Las primeras congregaciones protestantes

La formacién de las primeras congregaciones protestantes
durante los 0ltimos aiies de la Repablica Restaurada ( 1867-
1876) v el Portiriato (1876-1910), se vid inlluida de manera
positiva por la diticil situacién economica que padecieron
los jaliscienses ——especialmente los habitantes del cam-
po—, asi como por el aparente retraimiento de la lglesia
catolica respecto de las cuestiones politicas. luego del defi-
aitivo triunfo del liberalismo.

Una vez concluida la guerra, pudieron aplicarse no solo
la ley de libertad religiosa. sino otras disposiciones que
aparejaron una profunda transformacion cconémica, ya que
pusieron en circulacion los biencs de las corporaciones
eclesidsticas y civiles. Loscambios en la tenenciade latierra
se profundizaron como resultado de las feyes reguladoras de
las operaciones de deslinde y colonizacion de terrenos bal-
dios, emitidas en esta entidad en 1883 v 1894, v alectaron a
los duefios de terrenos que no estaban debidamente escritu-
rados. entre quienes se encontraban pequeiios propietarios
y comunidades indigenas.

Ambos grupos sociales serian [os mas perjudicados por
tales medidas, sufriendo fa expoliacion de manos de los

duefios de haciendas y ranchos. Los cantones 1° —Guada-
lajara—, 3°—La Barca—y 12° —Tequila-Ahualulco—, en
los cuales se¢ presentaron contlictos por la tenencia de la
ticrra, fueron las zonas que primero trabajaron los misione-
ros protestantes vy donde fundaron sus congregaciones pio-




ESTCDI08 JALISCIENSES 24

neras. Esa coincidencia lleva a pensar en que la inconfornu-
dad y el descontento social constituyeron un ambiente en
alguna medida favorable a la recepcion de la doctrina pro-
testante.

La Iglesia catolica fue la institucién mas seriamente
afectada por las Leyes de Reforma tanto en sus propiedades
como en su preeminencia social. Luego de la derrota de los
conservadores, en 1867, y de la elevacidn a rango constitu-
cional de dichas leyes, la [glesia abandond el enfrentamiento
directo con las autoridades civiles y disminuyd el tono de
sus Hamamientos plblicos a la desobediencia de la Consti-
tucién [iberal. Emprendid entonces un camino alterno para
tratar de anular los efectos negativos de esa legislacion: por
medio de los “arreglos de conciencia”, los “contradocumen-
tos” y las “contraprotestas”, encontrd la forma de recuperar
y conservar los bienes inmuebles expropiados, asi como la
de que los funcionarios publicos que habian jurado guardar
y hacer guardar la Constitucion de 1857, se comprometieran
a no observar los articulos lesivos al clero y a luchar por su
derogacién. Ademas, desarrolié una intensa labor en el
campo de fa ensefianza, abriendo escuelas parroquiales que
le permitieran restablecer un contacto estrecho con los ha-
bitantes del campo y de la ciudad.®

Una politica igualmente ambigua observaron las auto-
ridades eclesidsticas con respecto de los protestantes. Por
una parte, instaron a los parrocos a hacer un enérgico llama-
do a los ficles, sobre todo de la “clase indigena”, a no
cometer actos reprobables, desde un punto de vista legal y
moral, en contra de los evangélicos. Sostuvieron que la fe y
la razon eran las dnicas armas permitidas para combatir las
doctrinas de éstos v otras también consideradas “heréticas”,
como el socialismo, el espiritismo y la masoneria, que desde
hacia tiempo ganaban adeptos entre los grupos ilustrados de
la poblacidn. Pero al misimo tiempo utilizaron tal lenguaje
para calificar a los disidentes —los [lamaron— “peste”,
“veneno”, “clemento de discordia y de perturbacion religio-
sa”, entre otras cosas—, que bien podia considerarse un
acicate al fanatismo del pueblo y de algunos curas. Desde Ia
primera circular emitida por el Arzobispado de Guadalajara
con este motivo, en 1874, se prohibia terminantemente a los
catdlicos tener cualquier tipo de trato con los protestantes.’

Durante las décadas de 1870 y 1880, fos congregacio-

nalistas y bautistas acondicionaron sus primeras capillas en
edificios situados en el centro de Guadalajara, en tanto los

6. Jost Mo, Murid, (dir.). Historia
de Judisco. T. IV, Guadalajara:
Gobierno de Jalisco, 1982, pp.
60 vy ss.

7. Cireudar del Gobierno Eclesiis-
tico de Guadalajara”, 16 de mar-
zo de 1874, Este documento se
encuentra en el tomo 12 de la
Culeccion de Miscelaneas de [a
Biblioteca Publica del Estado de
Jalisco.
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8.

La capilla -despuds templo- de
[0 Mesias. se Tucalizd muy cerca
de Laiglesia catolica de San Juan
de Dios. Durante ¢l Porfiriatoe,
segon A Testigo, pertenccia a
los metodistas. s posible gue,
camo alirma I, Manuel Fernin-
der Gomez. en un principio osa
capilla fuera establecida por os
congrezacionalistas, pasande a
los metadistas cuando ¢l pastor
Watking se cambié a esta deno-
minacion, Ver capitulo “lglesiag
Protestantes”. Enciclopedia Te-
nritica de Jatisco. Guadalajara:
Gobierne de Jalisco. 1992, pp.
177-187.

Et Testigo conento ¢l 1° de le-
brero de 1893 que: “Habian cir-
culado rumores. desde hacia
mueses. que habria desordenes v
actos de violencia a la hora en
que se tratara de estrenar el cdi-
licio. pero tedos estuvicron muy
quictos v atentos, El Jete Politi-
cu, con la finezay energia que le
caraclerizan, envio esponlinea-
mente policias extraordinarios.
pero no hubo ninguna necesidad
parit que ellos cumplieran con su
deber.” Ane VI num. 3. pp. 33-
34,

. Ver Avustin Vaca. “La politica

clerical en falisco durante el Por-
firiato™. Boletindel Archive His-
torico de Jalisco. Guadalajara:
vol. VI, no. 3. septiembre-di-
ciembre, 1982.p 3

metodistas se situaron cn el populoso barrio de San Juan de
Dios.*

Luego del asesinato de Stephens. su compariero. el
pastor David A, Watkins. continuo el trabajo en la capital
jalisciense y sus alrededores hasta 1889, En 1882, Watkins
se paso a la lglesia Metodista del Sur. con todo v las
pequenias comunidades que tanto ¢l como otros misioneros,
en estancias mas breves. habian fundado. En ese ano llega-
ron a Guadalajara los nuevos representantes de la [ulesia
Congregacional, el reverendo Juan Howland. su esposa Sara
y la seforita Isabel M. Haskins. A cllos se deberia la defini-
tiva cstabilizacion dc la obra misionera, a través de la
apertura de colegtos. de la publicacion de £/ Testigo v de la
diversiticacion de las actividades realizadas por las congre-
gaciones tanto de la ciudad como del medio rural. Un
acontecimiento que corond los esfucrzos de esos misioneros
fue [a inauguracion, en 1893, del primer templo construido
ex profeso porlos protestantes en Guadalajara, La consagra-
cion de El Redentor. llevada a cabo sin desordencs pese a
los rumores que en ese sentido corrieron. consiato un cierto
avance en ia tolerancia de la Mitra v los eatdlicos tapatios,
asi como un compromiso mas serio de fas autoridades civiles
para hacer respetar la libertad de cultos.” Esa actitud. sin
embargo, variaria conforme la lglesia catdlica jalisciense
avanzara en su objetivo de que todas las manifestaciones de
la vida social quedaran regidas por los principios catélicos
de la “accion social ™'

Desde el inicio de su labor, los congrezacionalistas
manifestaron una marcada preocupacién por la ensefianza,
no solo como un instrumento a través del cual podian
atraerse a la nifez v a la juventud. sino como la labor
principai hacia donde debian dirigirse los ¢sfuerzos de la
sociedad y del Gobierno. La frecuencia v el tono con que
hicieron este reclamo en £/ Testivo, puede interpretarse
come una velada critica al régimen porfirista. puesto que
aludia a su mcapacidad para dotar de escuelas al pais.
alfabetizar a ta poblacidén v proporcicnarle los recursos
cducativos suficientes para progresar como individuos y
Como nacion,

El primer centro educativo de tos congregacionalistas
fue la Escuela Evangélica para Ninas, con departamento de
parvulos —mixto-—, primaria y ensefianza nermal. Contaba
con internado v con el tiempo se convirtid en la Escucla
Corena. nombre que queria honrar la memoria del ilustre
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liberal. general Ramén Corona. Por lo que se refiere a la
educacion de varones, en 1901 abrid sus puertas ¢l Colegio
Internacional, el cual sustituia al que la Mision Congrega-
cional tenia en El Paso, Texas. Aln cuando su funcién
principai fue la preparacién de ministros, se establecio un
curso comercial “con taquigrafia, leyes comerciales, escri-
tura en maquina”, que atrajo a jovenes interesados en adqui-
rir el entrenamiento necesario para trabajar en casas
comerciales y en fabricas, en constante aumento por esos
afios. Su director fue el reverendo Howland, quien ademas
encabezaba los trabajos de la citada denominacion en Jalisco
y fungfa como pastor de la Iglesia Unién Evangélica, donde
se congregaban todos los extranjeros protestantes de habla
inglesa residentes en Guadalajara. '’

La propaganda de la citada denominacion se comple-
mentd con la predicacién de los misioneros que iban de
pueblo en pueblo tratando de lograr la conversion de la gente
que aceptaba escucharlos. Los congregacionalistas dirigie-
ron primeramente sus pasos a las poblaciones situadas en
los cantones 1° y 3° —Guadalajara y La Barca—, siguiendo
la ruta del ferrocarril que, procedente de la capital de la
Repliblica, arribd a Guadalajara en 1888. Las primeras
comunidades se asentaron en La Barca y en Tlajomulco; en
la primera poblacion establecid su residencia Enrique M.
Bissell, misionero que colaboré algunos afios como redactor
de EI Testigo."” En la segunda funcionaba ya en 1892 una
escuela de primeras letras.

Cuando las congregaciones llegaban a contar con un
nimero regular de micmbros, sc formaban las sociedades de
sefioras, nifios y jovenes. Las de éstos, denominadas “Socie-
dades de Esfuerzo Cristiano”, en el caso de pertenecer a la
lglesia Congregacional, y “Ligas Epworth”, si eran de la
Iglesia Metodista, demostraron gran actividad. En 1891,
Tlajomulco y Guadalajara tenian sociedades de jévenes que
organizaban actos tanto de estudio como de cardcter social
y para recolectar fondos: por ejemplo, veladas literarias.
“jamaicadas” y kermesses. Colaboraban también en Ja or-
ganizacion de las ficstas religiosas més sefialadas como la
Navidad. La Sociedad de Esfuerzo Cristiano de Guadalaja-
ra, inicié con veinte miembros activos y ocho asociados; al
afio siguiente, habian aumentado a treinta y seis. Entre elfos
figuraban tanto jovenes congregacionalistas, como metodis-
tas y bautistas.

Hacia 1900, los Iimites estimados del territorio donde

il

En 1900. la lglesia Unionr Evan-
géhica contaba con 28 miembros
provenigntes de las iglesias pres-
bieriana, congregacionalista,
cpiscopal, bautisia y luterana. £{
Testigo, 15 de diciembre de
1900, t, X1V, num. 24, p. 277.

- Yaen 1892, el pastor Bissell ha-

hia mudado su residencia a El
Fuerte, Sinaloa. £7 Testigo, 1°de
abril de 1892.1. VI, nim. 7, p. 80.
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13.

En 1900, lx citada Unidn estaba
constituida por ¢l siguiente nu-
mero de sociedades y miembros:
Ligas Epworth {mctodista): 7
coir 211 miembros

Csfuerzo Cristiano (congrega-
cional}: 9 con 125 miembros
Escuelas Dominicales: 17 con
560 alummos

Et Testigo, 15 de octubre de
1900, t. X1V, nim. 20, p 327

. Por ejemplo. a la verificada en

Guadalajara. del | al 3 de febrero
de 1901, acudieron 83 delegados
y visilantes provenientes de San
Pedro Lagunillas. Santa Maria
del Oro. Rosa Morada, Tepic,
lecalizados en el Territorio de
Nayarit; asi como de las siguien-
tes poblaciones jaliscienses:
Ahualuleo, Amecn, Atengo. Te-
namaxtlan. Tecolotlan, Zapo-
than, Atoyac. San Miguel
Zapotitlan y Flajemulce. Unica-
mette [altaren representantes de
Citala v Avo ct Chico. Se afirmd
que: “La asistencia ¢l domingo
por la noche pasaba de 330 per-
senas™. ff Testigo, 13 de febrero
de 1901, ¢ XV, num. 4, pp. 13-
44,

residian evangélicos eran los siguientes: al poniente, Santa
Maria del Oro (Territorio de Tepic): al sur, Ciudad Guzman
(9° cantdn); al oriente, San Miguel Zapotitlan (3er. cantén).
El trabajo de difusion en ese territorio se realizd frecuente-
mente por equipos de misioneros pertenecientes a distintas
denominaciones protestantes. Otros signos de las buenas
relaciones que sostuvieron los afiliados a las iglesias Bau-
tista. Metodista del Sur v Congregacional fueron, por una
parte, la celebraciéon conjunta de las fiestas religiosas y
civicas mds importantes y, por la otra, el intercambio que
realizaban entre si tanto de congregaciones como de tem-
plos.

Asimismo, esta concordancia de objetivos y camarade-
ria se evidencid en la formalizacion. en 1899, de una asocia-
cion de jovenes y de miembros de las escuelas dominicales
de las distintas iglesias protestantes, dando origen a la Unién
Jalisciense de Sociedades de Jévenes y de Escuelas Domi-
nicales, que abarcaba también a las pequeiias comunidades
localizadas en el Territorio de Tepic. Tres veces al afio, la
citada Union realizaba asambleas tanto con fines de culto
como de discusion de los problemas relacionados con la
propaganda, la organizacion y la economia de las diferentes
denominaciones. Era usual aprovechar tales reuniones para
el estudio de temas tendentes a la superacion individual,
desde un punto de vista moral, espiritual y civico."

Un afio después de la fundacion de esa Unién Jaliscien-
se. sus reuniones, verificadas en diferentes poblaciones, se
habian convertido en el instrumento mas eficaz de propa-
ganda evangélica, entre otras cosas, porque constituian la
ocasion de demostrar piblicamente la fuerza numérica de
sus afiliados, asi como la educacion, civilidad y practica de
virtudes cristianas y democraticas que, segtin ellos, los
distinguian de los catdlicos.™

Las sociedades locales de jdvenes se reunian anualmen-
te en ocasion de la Convencion Nacionral de Sociedades
Cristianas de Jovencs, a la cual acudian delegados de los
estados en que operaban, que para principios de siglo suma-
ban veinte,

Renovacién misionera y Revolucion

A partir de 1910, los dirigentes de la Iglesia Congregacional
en Jalisco, consideraron que la obra misionera en México,
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que en ese afio cumplia 28 de reorganizada, estaba ya
madura y, por tanto, habia llegado el tiempo de cortar los
lazos de dependencia que la ataban a la Iglesia Congrega-
cional norteamcricana en lo referente a recursos econdmicos
y humanos.

En ese sentido apuntan los comentarios, insertos en £/
Testigo, elogiando a las congregaciones que demeostraban
esforzarse por reunir fondos para realizar mejoras a los
templos o para la edificacidn de lugares de culto mas apro-
piados. Ademas, en dicho drgano de propaganda se explicd
que mientras una congregacion no pudiera erogar los emo-
lumentos de un pastor, tendria que conformarse con las
periodicas visitas realizadas por los pastores de Guadalajara
y por los estudiantes del Colegio Internacional. A partir de
1910, los gastos de éstos corrian por cuenta de las congre-
gaciones visitadas.'”

Laevidente preocupacion por formar cuadros dirigentes
de nacionalidad mexicana, capaces de responsabitizarse de
lalglesia Congregacional en el pais, tenia su origen tanto en
la observacion de que la Misidn norteamericana no podria
enviar indefinidamente misioneros anglosajones a México,
como en el hecho de que nadie podia conocer mejor la
idiosincrasia del mexicano como otro mexicano. Ademas.
la presencia de misioneros extranjeros habia sido mativo de
critica y desconfianza por parte de los catdlicos y hasta de
algunos liberales. Estaba muy extendido el temor de que
detras de la propaganda religiosa asomara et rostro imperia-
lista de los norteamericanos; constantemente se repetia que
éstos no descansarian hasta anexar el territorio mexicano a
los Estados Unidos.

Desde 1901, como ya se menciond, el Colegio Interna-
cional se propuso subsanar la escasez de recursos humanos
y garantizar que 10s nuevos ministros recibieran una buena
formacion. Conforme egresaron estudiantes de teclogia —a
razon de uno o dos al afio—, fue posible reactivar la labor
propagandistica a través de giras apostdlicas por poblacio-
nes, haciendas y ranchos situados en los alrededores de los
dos principales centros foraneos: Tlajomulco y San Miguel
Zapotitlan.

Un clima de mayor apertura encontraron los predicado-
res protestantes en centros donde, afios atras, habian sido
perseguidos. Asi sucedio en Etzatlan, La Barca, Teocui-

tatlan, Mezcala, Hacienda de Citala y Chapala, entre otros
lugares. En ese cambio posiblemente influy6 la agudizacion

15 Ln los nameros semanales de £7

Testigo de 1910 se pueden en-
contrar varios ejemplos al res-
pecto, baste citar la resefia de
Allonse G. Pifiera sobre ka junta
de las iglesias congregacionales
de Jalisco, donde alude a la sen-
sible reactivacion que han tenido
y a la preocupacion manifestada
por ¢l asunto del sostenimiento
propio; de manera que la de Gua-
dalajira, "que anies no reunia ni
un sélo centava. sino que se ate-
nia a que alguno de los misione-
ros la pastoreara y que la Mision
la sostuviera, ahora no solo tic-
nen pastores nacionales desde
1907 hasta la fecha: sino que su-
fraga sus gastes. lgual succde
con las iglesias de Tlajomuico y
San Miguel.” £f Testigo, 30 de

jutio de 1910, £ XXV, nam. 31,

p. 243
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16.

18.

19,

La iniciativa de cstablecer una
capilla congregacional en Mez-
yuitan, barrio de Guadalujara de
gran tradicion como asiento de la
¢lase trabajadora, provino de los
estudiantes del [nternaeional.

. Bl Testigo, 21 de mayve de 1910,

t. XXV, num. 21, p. 165,

{hid., 30 de julio de 1910, ¢
XXV, nium. 31, p 243,

Servando Ortoll v Avital H.
Bloch. “Xenofobia v nacionalis-
m revolucionario, 1os umultes
de Guadalajara. México. en
19107, Revolucian, cristiciisimne
y sociedud. num. 86, 1983

de la crisis econdmica padecida en el campo jalisciense, asi
como que se tratara de predicadores mexicanos y ya no
extranjeros.

Ctro signo de ta reactivacion misionera lo constituyo la
formacidn, en 1908. de la Ascciacion de lglesias Congrega-
cionales del Estado de Jalisco. conformada por las de Gua-
dalajara —F] Redentor y Mezquitan.'” Tlajomuleo v
Zapotitlan. Dos aftos despuds, dicha agrupacidn enumeraba
entre sus logros el sostemimicnto de dos colegios superiores,
stete sociedades de jovenes, cinco escuelas dominicales y
tres escuelas elementales diarias.'” A finalesde 191 1, Sayula
se sumo como el cuarto miembro de esta asociacion.

En el marco de la reactivacion misionera y del deseo de
“*mexicanizar” a la [elesia Congregacional, tanto desde ¢l
punto de vista de [os recursos humanos como economicos,
destacan otras dos iniciativas presentadas en 1910 por estu-
diantes v profesores del Colegio Internacional. La primera
se refiere a la constitucién de una asociacion nacional de
iglesias congregacionales. que tomara el lugar de la Mision
y de los misioneros extranjeros. encargados hasta ese mo-
mento de coordimar los trabajos de las congregaciones me-
xicanas.'¥ Lanueva asociacion tomd formaen 1912, una vez
que manifestaron su acuerdo las iglesias de Sinaloa, Sonora
y Chihuahua.

La formacion de una Liga de Evangelizacion para cl
sostenimiento de un predicador, dedicado enteramente a esa
labor en la entidad jalisciense, constituy6 la segunda inicia-
tiva impulsada en 1910.

La celebracion del Centenario de la Independencia na-
cional influyd para hacer de 1910 un afio de renovacion du
la propaganda evangdlica: los protestantes hicieron coinct-
dir su reunidn anual con las fiestas septembrinas, de manera
gue pudieron demostrar al mismo tiempe su patriotismo y
cl éxito que como grupo habian logrado. pues va contaban
con un espacio propio en la sociedad mexicana. Sin embar-
g0, ese espacio se vela amenazado de manera intermitente
por ¢l recrudecimiento de la intolerancia religiosa v del
antiamericanismo, gue fue al mismo tiempo un sentimiento
popular y conservador caracteristico del Porfiriato.” En las
ciudades. asiento de la mayoria de los notteamericanos. se
suscitaron, afio con aflo. tumultos que atacaban los negocios
y las casas de €stos, en ocasion de los aniversarios de la

independencia nacional. La especial solemnidad que revis-
ticron las fiestas patrias cn 1910. obligd a la convivencia
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pacifica de mexicanos y norteamericanos. Sin embargo, en
noviembre de ese afio. el antiamericanismo explotd en dos
dias de tumultos en la ciudad de México y otros tantos en Ja
capital jalisciense

E!l inicio de la revolucion maderista no parece haber
constituido un obstaculo importante a la labor realizada en
Jalisco por los congregacionalistas porque. como ellos mis-
mos reconocieron, los estados afectados fueron principal-
mente los del norte de la Repiiblica. A pesar de las grandes
dificultades financieras por las que atravesaba dicha [glesia,
avizoraban en agosto de 1911 “magnificas oportunidades
para cxtender [sus] trabajos”. En ese mes, £/ Testigo se
congratulaba de que la lucha fratricida entre los dos partidos
politicos beligerantes hubiera concluido, llamando a una
cruzada en pro de la educacion “tan abandonada en toda la
inmensa extension del territorio mexicano...” Solamente por
medio de la escuela podria redimirse al pueblo.”

En Guadalajara, et desmoronamiento de la dictadura y
el triunfo de Francisco I. Madero ampliaron sensiblemente
la libertad de prensa, situacién que fue aprovechada por los
redactores de £/ Testigo, Hasta 1910, fas opiniones y criticas
tocantes a la actuacion de las autoridades solian relacionar-
se, primordialmente, con dos asuntos: su tolerancia ante el
quebrantamiento de! orden constitucional lievado a cabo por
fos catélicos, y el relegamiento de Ja educacion por parte de!
régimen porfirista. Cabe hacer notar que ese clima de aper-
tura que se vivid de 1911 a los primeros meses de 1914, fue
utilizado mucho mas para lamentar las consecuencias nega-
tivas de la guerra y del triunfo del Partido Catdlico Nacional
en Jalisco, que para tratar de analizar y comprender las
causas profundas del trastocamiento del orden.

En efecto, durante 1911 la postura de £ Testigo fue
similar a ta de otros periddicos tapatios, en el sentido de
enjuiciar a la revolucién maderista como una “revueita
politica™ cuyo tnico mérito habia sido derribar a un gobier-
no “excesivamente centralizado que ya rayaba en despotis-
mo vy tirania”. Pero en los dos afios siguientes, en lugar de
admitir la existencia de una gran inequidad en el reparto de
los bienes y de una situacion de explotacion de una minoria
sobre la gran mayoria de la sociedad, como hicieron otros
periddicos publicados en Guadalajara, £7 Tesiigo atribuy6
el caos y el desorden prevalecientes en septiembre de 1912,
a la escasa disposicion de los individuos para conciliar sus
convicciones e intereses a los de la mayorfa. De igual

20, ihid

21. El Testigo. 26 de agosto de 1911,
L XXVL nim, 34, p. 170.
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22, 1bid 7 de septiembre de 1912,
t. XXVIL ninn. 36, p. 281,

23 1hid.. |5 de marzo de 1913,
t. XXVHL nom. 11, p. 82,

manera se conducian los jefes de la Revolucion, quienes con
¢l pretexto de la democracia habian agitado el ambiente en
demasia:

A veces creemos que es la anarquia la que nos dirige. La praclicadel
sufragio clectivo esti costando muche. Las pasiones se han agitade
en gran parte de los disputadores de ese ideal y el resuitado ha sido
contrarie al que se esperaba. Bien ha dicho un bien acertado escritor:
“La raiz de las reveluciones debe buscarse en los mas reconditos
sentimientes del alma humana’, Es verdad ahi reside el mal.22

Esa postura llama la atencion porque los protestantes
venian realizando su labor de propaganda especialmente
entre tos grupos ccondmicamente débiles de lasociedad. Sin
embargo, en lugar de identificarse con los intereses de sus
seguidores, parecen haber adoptado la posicidn de las clases
medias y altas, partidarias del positivismo. Como éstas,
varios escritores evangélicos sostuvieron que GNicamente
camentepor el camino de la “evolucion™ podia accederse al
progreso.

Luego de atribuir a los mezquinos intereses de algunos
individuos ¢l origen de la revolucion. los redactores del
citado periddico buscaren la manera de deslindar a los
protestantes del desorden prevaleciente. Uno de los mas
activos colaboradores de la Iglesia Congregacional, Arte-
mio R. Salas, afirmaba en marzo de 1913 que sdlo un
namero muy reducido de sus correligionarios se habia le-
vantado en armas al estallar la revolucién maderista; tales
personas no habian interiorizado la esencia del cristianismo.
Los verdaderos evangélicos fundaban su idea del progreso
en la evolucién y no en la revolucion, y trabajaban siempre
al lado de los gobiernos, alejados de las pasiones violentas
que arrastraban a los politicos v revolucionarios a la lucha
por ¢l poder*

La caida de la dictadura porfirista proporciono al sector
mas participativo del clero y de los catdlicos la oportunidad
largamente esperada de constituir un partido politico, por
medio del cual pudieran trascender los limites de la labor
social, adonde habian estado confinados durante mds de
treinta afios. Desde los primeros afios del siglo, la principal

preocupacion de la prensa protestante y liberal habfa sido
precisamente que fos catdlicos pudieran reorganizarse con
fines politicos. A dicha preocupacién obedecia el constante
sefalamiento de los peligros que entrafiaban la politica
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concitiadora del gobierno porfirista y una sociedad retrac-
taria en su inmensa mayoria a los principios liberales.”!
Luego de la constitucion def Partido Catélico Nacional,
en mayo de 1911, el escenario politico jalisciense estuvo
dominado por miembros de dicho partido que conquistaron,
entre noviembre del ano citado vy marzo de 1912, la mayoria
de los ayuntamientos dei Estado, la totalidad de las curules
del Congreso local y la gubernatura. Ese poder se vio
refrendado en las siguientes elecciones de diputados para el
triecnio 1913-1915 y de gobernador para el periodo 1912-
1916. Desde el poder, los catdlicos impulsaron reformas
tanto en ¢l d&mbito educativo como en las relaciones soctoe-
condmicas que “permitieran a la ideologia catélica convert-
irse en una fuerza politica irreductible, capaz de aglutinaren
su derredor a todos los sectores de la poblacidn.™?
Desde la perspectiva de los evangélicos asentados en
Jalisco, la conjugacion del fortalecimiento del Partido Ca-
tolico Nacional —cuyo objetivo era “centralizar el poder en
la [glesia” —y el desbordamicnto de las pasiones e intereses
personales eran las dos circunstancias principales que ame-
nazaban la consecucidén de la democracia como sistema de
gobierno, Unica aspiracion maderista que parecen haber
compartido. Ante el caos social y la anarquia desatados por
el movimiento revolucionario, demandaban que el Gobierno
restablecicra la paz necesaria para proseguir sus labores.
Durante los primeros meses de 1913, los congregacio-
nalistas continuaron sus giras por el Estado y no se vicron
precisados a suspender su reunion a nivel estatal, como
hubieron de hacerlo sus correligionarios en otros estados. A
finales de mayo. el reverendo Howland, que habia continua-
do encabezando los trabajos de dicha denominacion, tuvo
que abandonar el pais por motivos personales. Todo parcee
indicar gue su ausencia, la continuacion de la politica agre-
sivade la lglesia catdlica, el aumento de la crisis econdmica,
asi como la creciente pérdida de! orden social, inlluveronen
¢l decaimiento de las congresaciones establecidas en la
entidad, que se lamentaria en la segunda mitad de 1913.
Como quicra que haya sido. las primeras etapas de la difu-
si0n del protestantisino, tuvieron su epilogo en 1914, con la
llegada del Ejército Constitucionalista, a raiz de la cual sc
clausuraron los colegios confesionales y se suspendio la
publicacion de la mayoria de los periddicos. entre ellos £/
Testigo. Se abriria entonces un compdas de espera mientras

24 jbid, 13 de tebrero de 1901, 1
XV, ntm. 4, p. 43

25 Murid. op.cis LIV, p, 252
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se erigia otro goblerno revolucionario y se determinaban las
nuevas reglas del juego.

En conclusion, en el pericdo formativo del protestantis-
mo en Jalisco, es posible distinguir dos etapas de expansion.
La primera comprende desde su [legada hasta mediados de
los afios noventa del siglo pasado, v coincidio con el apa-
rente respeto de la [glesia catdlica a las Leves de Reforma,
que marcaron limites a su actuacion. Falta dilucidar las
causas del primer estancamiento de la labor misionera pro-
testante: una de ellas parece haber sido la escasez de perso-
nal y las dificultades con que tropezaron para formarlo v
entrenarlo. Al menos este sugiere la decision de abrir, en
1901, un colegio-scminario para varones, lo cual permitio
en poco tiempo, la reactivacion de la propaganda a cargo,
ahora si. de jovenes mexicanos.

La segunda etapa comprendio de 1908 a 1914, v en su
declinacion parece haber jugado un papel decisivo la Hegada
de los catolicos al poder, como lideres de un movimiento
reformista inspirado en ¢l catolicismo social. La coinciden-
cia de éste con las aspiraciones de los grupos sociales
mayoritarios, entre quienes trabajaban los protestantes, pa-
rece haber constitutdo un vbsticulo dificil de vencer para
€stos, que se ventan presentando a si mismos como porta-
dores de las ideas del iiberalismo. Hacia 1914, éste, al
identificarse con el “antiguo rézimen™, parecio perder gran
parte del atractive que tuvoen los primeros arios del presente
siglo.



Comunidad Judia de

Guadalajara
Cristina Gutiérrez Zaniga
Gloria Gonzdlez Tejeda
El Colegio de Julisco
Presentacion

El judaismo ha sido definido como una de las tradiciones
religiosas mds importantes del Occidente, tanto por si mis-
mo como por la amplia gama de religiones monoteistas
cristianas desarrolladas a partir de sus mismos textos sagra-
dos y de un buen nitmero de sus practicas y rituales. Y a la
vez, el judaismo es la cultura propia de un grupo étnico
diseminado por practicamente todo el mundo. Come tal, y
no como una religion que se propaga como un mensaje de
salvacidn, ¢l judaismo ha vivido en México desde hace
cuatro siglos. No obstante. la actual comunidad judia de
Guadalajara no procede de una continuidad genealdgica con
los judios de otros siglos, sino que es ¢l resultado de migra-
ciones de inicios del siglo xx.!

Para 1990 se reporta la presencia de 178 familias judias
en Guadalajara, manteniéndose relativamente estable en
términos numéricos desde hace varias décadas.” Ha sido, sin
embargo, parcialmente renovada por un flujo y retlujo de
miembros que migran o que se integran a ella.

En este articulo nos proponemos aportar elementos
histéricos para el estudio del desarrollo de la comunidad
religiosa judia de Guadalajara, obtenidos a partir de docu-
mentos de la propia comunidad, revisidn de fuentes bibliog-
raficas, publicaciones periddicas y entrevistas a miembros
de la comunidad realizadas durante 1994. Lo haremos en
tres partes: en la primera, revisaremos algunos rasgos esen-
ciales def judaismo: en la segunda abordaremos los antece-
dentes histéricos no directos de la comunidad israelita
actual, correspondientes a la etapa colonial v al siglo XIX. ¥

I

Un caso documentado de conti-
nuidad entre criptojudios y gene-
raciones mexicanas judias
actuales se encuentra reportado
por Maty Finkelman de Sommer
v Rosa Lozowsky de Gervitz en
“Historiapersonal. Judios en Oa-
xaca”. Ponencia presentada en el
cologuio Los extranjeros en la
regiones, realizado en Ouxaca,
del 23 al 25 de marzo de 1994,

Sumue! Szteinhendler. “Judais-
ma™. Fernando Martingz Réding
(dir.). Enciclopedia Temdtica de
Julisco. T. 1V. Guadalajara: Go-
hierno del Estado de Jalisco.
1992, p. 214
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5. Mircea Vliade {ed), The eney-
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en latercera. su evolueion v sus formas de integracion a la
ciudad durante ¢l presente siglo.

Flementos introductorios al judaismo.

il judaisme se basa en los textos sagrados de la Tord o
Antizuo Testamento. escritos en lengua hebrea. De acuerdo
con ¢l Bereishit o Génesis, se establece vn calendario tunar
conlorme al cual vivimes el afio 3733 de la cuenta cronolo-
vica del pueblo judio. Segdn este calendario. tos dias se
inictan con el atardecer v la semana termina con ¢l sdbado
o Shabat, considerado dia sagrado de descanso. Sus festivi-
dades. a lo largo del ciclo anual. conjugan origenes agricolas
y astrondmicos con las propias necesidades del ciclo livor-
eico v remembranzas historicas delt pueblo de Israel. Entre
las principales se encuentra el nicio del aito v Rosh Hasha-
net. Yeun KNippur o Dia del Perddn. Pésay o Pascua, Sueor o
Fiesta de las Cabanas. Stuvnat. v Hainkea o Ficsta de las
fuces. La principal fuente de su normativa ética se encuen-
tra en el decalogo o Tablas de la Ley que. de acuerdo con la
tradicion, {ue dado por Pios a Moisés en tos tiempos bibli-
cos. Asimisiio, con base en ¢l texto sagrado se ha desarro-
flado un complejo sistema conceptual que define materias
puras. denominadas kosher. Esta pormativa o leyes del
kasiwut regula primordialmente la alimentacion.”

Existen diversas ceremonias a lo largo del ciclo vitat del
judio que marcan. en forma diafana. el pasaje entre distintas
etapas def individuo que conllevan diversas responsabilida-
des personales v comunitarias, La primera para los hombres
es o} Brir Mile o cireuncision, v para las niftas la imposicion
del nombre judio. A los trece afios se icia la vida de
corresponsabilidad con ¢l grupo en el Bar-Bar Mitzva. Pos-
teriormente. el matrimonio v la muerte. que poseen sus ritos
especiticos. En tanto exista comunidad judia debe existir
también un pantedn judio cuyo terreno sea consagrado para
ese unico fin. Como grupo etnico v religioso. [os judios
ticnen su principal via de continuidad a través de la procrea-
¢16n, no asi de la conversion. Aquélla ha fungido primor-
dialmente como mecanismo vilido v regulado para
preservar la endogamia, es decir. el matrimonio entre miem-
bros del mismo grupo.

Tanto las grandes flestas del calendario judio como los
ritos de las diferentes etapas del ciclo de vida estin com-
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puestas por una cantidad de costumbres no consagradas
como preceptos religiosos. pero que igualmente forman
parte de la rica tradicion judia. Entre aquélfas se encuentra,
por ejemiplo, la preparacion de diversas comidas, la obser-
vancia de ciertas conductas diferenciales entre los sexos.
comportamientos de fiesta o duelo, o bien el recuerdo de
misica, canciones y juegos propios para cada ocasion. Estas
tradiciones varian considerablemente entre las famifias ju-
dias. ya sco que pertenezean a los dos grandes grupos que a
grandes rasgos se dividen en ashkenazis y sefaradis.’ Asi-
mismo, se desarrofla una red de organizaciones v relaciones
sociales informales que permiten y estimulan a los miem-
bros del grupo étnico a permanecer dentro de las fronteras
del grupo a través de todas las etapas del ciclo vital.

El judaismo contemporaneo —a pesar de no tener una
autoridad central sino una diversidad de mecanismos orga-
nizativos v formativos de rabinos—. ha logrado un consid-
erable grado de comunicabilidad en relacion con los
aspectos lingiiisticos, rituales y cticos esenciales de cada
origen nacional u oricntacion religiosa de las comunidades
judias a lo ancho del mundo. Estas comunidades pucden
agruparse cn las lincas conservadora, reformista. ortodoxa
0 reconstruccionista.

La permancncia vy variabilidad de las tradiciones judias
en el tiempo tiene quizi uno de sus ingredientes primordia-
les en el lugar central concedido a los ordenamientos de la
vida cotidiana y en especial, a la familia y al hogar como
frecuente sede de las celebraciones religiosas.” Asimismo.
ninguno de sus ritos requicre nccesariamente de la presencia
de un rabino ordenade. Basta con que un hombre adulto con
conocimientos de religion esté dispuesto a dirigir el rezo y
que se retna un minimo de 10 hombres para conjuntar ¢l
minicn o congregacion religiosa. Poretlo. el estublecimiento
de una comunidad fudia en up huevo entorno no siempre se
ha iniciado con la inauguracion de una sinagoga.

Antecedentes historicos del judaismo,

El grupo étnico judio estuvo presente en la conformacion de
la Nueva Espaiia, desde el momento mismo de la explora-
cion de las tierras americanas hasta la conquista v posterior
colonizacion. En efecto. la expulsion de los judios de Espa-
fia. y posteriormente de Portugal. las orilld a la migracién

4

h

1.us ashkenazis incluven a las fa-
milias asentadas a pantir de su
exilio del Medio Qriente en Eu-
ropaariental, v los sefaradis a tos
ue seasentaron en la peninsula
iherica y Tueron expulsados en el
siglo XV AMuchos sefaradis 10-
maren encubieriamente el rume-
bo de fo Amdrica espanola en
cuvitcultura se asimilaron. Otros
lomaron ¢f rumbo del Muedio
Oriente v se establecieron en lu-
aares como Greel. Turguii
Bulearia v ¢l nerte de Altica.
Todos mantuvieron el hebreo
come lengoa ritual, mientras que
parat L vida diaria usaron ya sea
el iliema de la nacion receptora
u bicn ¢l idishoy ¢l Fadine, iiniste
adensis an lereer grupo de judios
ygue noemigraron del Medio
Oriente

Vease “Ser judio en Francta”
Phifippe Arics v Georges Duby
(eds )y Hlistorne e do vida priva-
o T NI Madrid: Tavras,
TOR7. pp. 438-490.
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Sobre la Inquisicion en Guadala-
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{dir.). Historia de Jalisco. T L
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do de Jatisco. 1980, pp. 2490-494:
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Liehman, 8. The Jews .,
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pp.

Corinne A Krause. Los judios
en Mixico, México: Universi-
dud [heroamericana. 1987, p. 44.

Ui, Alicia Gojman de Backad,

“Colonizaciones fallidas™, Po-
nencia presentada en el coloquio
Los extranteros en las regiones

ilegal hacia los nuevos territorios de ultramar entre otros,
burlando bajo el imperio de la sobrevivencia. los requeri-
mientos de “pureza de sangre” de ta Corona.® Este hecho
convierte al judaismo en la primera diversidad religiosa no
nativa de la América espariola.

No solo se traslado el mosaico demografico de la penin-
sula ibérica a tierras americanas, sino también un provecto
unificador con base cn ¢l dominio militar ¥ la homogenei-
zacion religiosa. El Tribunal del Santo Oficio constituyd una
instrumentacion sine que non de dicho proyecto, Resulta,
sin embargo, paraddjico que sean los dacumentos de este
tribunal fos tinicos que en la actualidad nos permiten cono-
cer la vida de los criptojudios durante la colonia. Con base
en ellos se afirma la inextsiencia de una comunidad propia-
mente dicha, sino dc esfuerzes organizativos secretos y
discontinuos con {ines de apoyo mutuo y de practica religio-
sa.” Debido al aislamicnto al que se vieron forzadas durante
el periodo colonial, se sostiene ladiselucion paulatina de los
elententos culturales distintivos del judaismo —como la
religion y la lengua— siendo uno de los principales meca-
nismos la necesidad de la exogamia y la dificultad de Ia
convivencia comunitaria.®

Durante el siglo Xi1X, merced a la desaparicion de la
Inquisicion. y las politicas de poblamicento de los gobiernos
independientes, asi como la garantia constitucional de la
libertad de creencias —con sus diversos vaivenes durante el
siglo—, se abre [a posibilidad de la existencia legal tante de
Judios como de otros grupos religiosos en el pais. En 1843,
se deroga la ley que impide la naturalizacidn a no catdlicos
v el matrimonio con no catdlicos a las mexicanas.” Incluso
durante ¢l Porfiriato se estudian varios proyectos de estable-
cimiento de asentamientos judios en México."” Sin embar-
go, la migracion extranjera depende de maltiples factores
operantes en los diversos lugares de origen, y por otro tado,
Mexico, como destino de migrantes, ticne que competir con
fos Estados Unidos. Su herencia de intolerancia religiosa
hace temer que fas leyes de libertad de culto no sean ope-
rantes v menos ain en el ambito poco cosmopolita de la
provincia. Los salarios son bajos, la industrializacion inci-
piente, la inestabilidad politica juega también un papel
disuasorio. Estos factores parecen determinar ¢l que la mi-
gracion judia no se realice en forma de colonizaciones
planificadas, sino mas bien en forma circunstancial y a
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cuentagotas durante el siglo X1X. En el primercensode 1893,
fos judios constituyen un porcentaje infinitesimal.'

El siglo XX

Los primeros integrantes de la comunidad judia de Guada-
lajara, comenzaron a llegar durante las dos primeras décadas
del siglo XxX. Pero es a partir de 1920 cuando tiene fugar una
oleada migratoria de judios importante, coincidiendo con
una politica mexicana que fomenté la inmigracion “de bra-
708 y capitales”. y con el establecimiento en Estados Unidos
de cuotas fijas de inmigracion que desviaron las corrientes
migratorias hacia México. Los inmigrantes procedian en su
mayor parte de Europa oriental (Polonia, Lituania y Rusia)
y del antiguo Imperio otomano (Turquia, Grecia, Bulgaria
y Libano). Las razones que obligaron a emigrar a estos
judios, fueron la busqueda de mejores horizontes de vida, fa
evasion del servicio militar en periodos particularmente
convulsos como la desintegracion del Imperio otomano, fa
Revolucion rusa y la Primera Guerra Mundial, asi como las
persecuciones de judios o pogromos desatados durante esta
época. Posteriormente serian el ascenso del nazismo y la
Segunda Guerra Mundial los que agudizaron la necesidad
de la huida. Paralclamente al éxode de los judios alemanes
y austriacos, México endurecia las restricciones migratorias
al poner en primer plano problemas internos tales comno la
repatriacion de braceros y el desempleo ecastonados por la
crisis economica.'?

Los inmigrantes no solo poseian una cultura muy dis-
tinta de la del pais de recepcion; ademas eran culturalmente
un grupo heterogéneo. Sumaban a las diferencias de origen
ashkenazi y sefaradi, las de sus diversos origenes naciona-
les. Carecian incluso de un idioma coman, ya que el hebreo
—no dominado por la gran mayoria— era una lengua exciu-
sivamente ritual. Pese a ello, es durante la década de 1920
cuando surgen las primeras instituciones comunitarias ju-
dias formales. En 1925, los judios de Guadalajara fundaron
la sociedad mutualista B’nai Brith. Hijos de la Alianza,
S.C.," con el objeto de socorrer a los socios necesitados y a
fos inmigrantes recién {legados. Fue frecuente que los “pai-
sanos” ya establecidos apoyaran al inmigrante a través de
crédito para compra de mercancia que luego vendia en
locales improvisados o en abonos de puerta en puerta. Esta
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Krause. ap. cit, p. 80.

Véase Silvia Seligson. Los ju-
diox en México: un estudio pre-
fiminar. México: CIESAS-5EP,
s.t; y Alicia Gojman de Backat
{coord.}. Generaciones judias en
México. La Kehila Ashkenazi
(1922-1992). México: Comuni-
dad Ashkenazi de México, 1993,
L1y Vil

CActa constitutiva de Bnai

Brith. Hijos de la Alianza. S.C.
Colection de Documentos Ofi-
ciales de la Comunidad sraclita
de Guadalajara {en adelante DO-
C1G), compitados por lsaac Bo-
bry Radosh,
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Acta de cambieo de denomina-
cidn de Boab Brith o Agudiath
A Hmon Fratermal, 5.0
1O-GIG.

JActa constitutiva de Bina

Brrith.,

Lnresista con Alberlo Varon
Modianoe. realizada por Cristina
Guticrrer en Guadalajara. falisco.
¢l 15 demoviembre de 1994 Ag-
chive de Historia Oral de Ta Co-
munidad Judia de Guadalajara
(en adelante ATOIG).

Carta del presidente de Acodath

Ajim. B, Gavsinsky. al Comiig
(.'Lnl:';\l [srawelita,
1940, Archivo de la Kehild
Ashkenazi, Fondo Comité Cen-
tral Israelita. {en adelante AKA )

mave 30 e

CEntrevista con Luisa Vendeski

de Ohrenstein. realizada por
Cristing Guticrrez Zuiiga en
Giualalajara, Jalisco eb 16 de ju-
niv de 1994, AHOIG,

Intrevista a Luisa Vendeski de
Crhirenstemn y o Zlata Schusier de
Zlotonvnski. realizada por Cris-
tina Grutidrrez en Guadalajara.
Jatisco, ¢l 2 junio de 1994,
ATIOJG,

Seligson senala que de 93 jefes
de famitia inmigriantes v oresi-
dentes en Guadalajara entrevis-
tudos en 1974 71 habian
residido previamente en otra
ciudad mexicana, la mitad de
cllus en el DI, Tabla XXVIIL:
“Inmigrantes judios en Guadala-
jara por lugar de procedencia.
193119737 ey e p. 173

sociedad de socorros mutuos cambié en 1927 su nombre a
Agudath Ajim. Union Fraternal, S.C.. per sugerencia de la
organizacion judia norteamericana Independent Order of
B nai $37rith, para evitar confusiones entre fas dos agrupa-
ciones judias por la similitud de los apelativos." En clara
expresion de su grado de establecimiento en la ciudad, la
sociedad mutualista comprd. en 1926, un terreno en el
entonces poblado vecino de Atemajac del Valle para desti-
narlo como pantedn judio.”

Durante los afios 20, se tienc noticia de la existencia de
mas de cuarenta familias en Guadalajara. Ante la ausencia
de un local comunitario, estas familias se reunian en casas
particulares, cn un salén de billar y en la Logia Masonica
ubicadaen Lopez Cotillay Molina, de la cual eran miembros
algunos judios. para la celebracion de las Altas Fiestas del
calendario judio.’ A principio de 1940, la comunidad renta
un focal para reuniones v rezos en la casa ubicada en
Maestranza niunero 219"

0 estos locales fue comin escuchar varios idiomas v
vera los inmigrantes agrupados segtin sus lugares de origen.
Asimismo. ¢l rezo se realizaba por separado en dos cuartos.
uno para el rito sefaradi y otro para ¢l ashkenazi. En ausencia
de rabino. hombres “religiosos™ dirigian el rezo."® Un mohel
o circuncisor viajaba constantemente realizando circunci-
siones en diversos lugares de la provineia.'” No existian
shojets o matarifes. ni Tacilidades de importacion que per-
mitieran ¢l cumplimiento del kas/p-ut. Las diferencias en las
costumbres de los lugares de origen s¢ agudizaban ante la
auscneia de un rabino que con su conocimiento ayudara a
dirimirlas. Podria decirse que en comparacion con sus luga-
res de origen. ya fuera un pueblo o s/rerd. 0 una ciudad como
Saldonica en donde existia lo necesario para la vida comuni-
taria judia, el logro de aquellos primeros inmigrantes con-
51510 en articularse, identificarse v sobreviy ircomo lales en
un nuevo entorno, sentando las bases de una vida familiar v
comunitaria futura. I'n las generaciones actuales se repite un
orgullo familiar por el padre o el abuclo fundador que se
reficre en mayer medida a su empeiio en ef trabajo v en la
conformacion de una comunidad. que a su ortedoxia reli-
aiosa,

A pesar de las limitaciones de la comunidad. se observa
a partir de fa década de 1930 un movimiento migratorio de
Judios de los pequeiios pueblos del Occidente hacia Guada-
lajara. haciendo de clla un polo de concentracidon.™ 1lasia
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entonces, los judios que vivian en Mazatlin,”' en Zacate-

cas® y en otras poblaciones como Fresnillo, La Barca,
Colima v Tepic, se reunian convocados por algin “paisano”
para completar a penas el minicn para el festejo de las Altas
Fiestas. A partir de entonces, migraron hacia Guadalajaraen
busca de la convivencia con otras familias judias y de una
vida comunitaria, y por otro lado, en busca de proteccion al
lado de mds judios frente a posibles hostigamicntos en
épocas de tension politica y econémica. Al mismo tiempo,
otros residentes tapatios se fueron a la ciudad de México,
probablemente en busca de una educacion judaica para sus
hijos o bien en busca de otros horizontes econdmicos.

En esta época, las actividades comunitarias judias se
realizaron en forma completamente privada y discreta. Para
muchos, el temor de la persecucién era su mds reciente
experiencia, y la imagen de México como pais catdlico y en
efervescencia revolucionaria no parecia ofrecer garantias.
El conflicto entre el Estado v la [glesia catdlica no repre-
sentd un peligro directo para los otros cultos como el judio.
No obstante, la situacion generalizada de violencia y la
exacerbacion religiosa que caracterizan al periodo cristero,
provocaron en el judio et temor de que ese tipo de tensiones
se volcaran en contra suya. como sucedié con los protestan-
tes y masones, cuyos nombres aparecieron en los periddicos,
sciialados como cnemigos de la l1glesia, para que los catdli-
cos se abstuvieran de comprar en sus negocios o tener
contacto con ellos.™ En este sentido, no es extraiio que el
inmigrante prefiriera ser identificado como aleman o polaco
que como judio.”* Hasta la tradicién de la Quema de Judas,
cuyo origen fue probablemente antisemita, pero que sc
practicaba ya sin esa intencion,” invitaba a tomar una acti-
tud cautelosa. Podria decirse que el inmigrante originario de
lugares donde la poblacion judia era importante. como
Odessa o Salénica, tuvo que aprender en Guadalajara a vivir
como una minoria.

En efecto, los inmigrantes judios hactan poco ruido
durante las décadas de 1920 y 1930. Por una parte, Guada-
lajara permanecio durante mucho tiempo como una socie-
dad que se negaba a admitir a los extranjeros que profesaban
otro credo distinto al catdlico. Los extranjeros en general
—pero en mayor medida los que protesaban una religion
distinta— se vieron obligados a crear sus propios espacios
sociales de convivencia: las colonias, membretes publicos
en cuyo interior se desarrollaba una convivencia cuyas

()
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Obrenstein y a Ziata Zlo-
torynski... ntrevista a Salomon
Levy, readizada por Monica Uni-
kel de Fasja en México, D.F.
1987, Archivo de Llistoria Oral
“Judios en Méxica™, Asociacion
Mexicana de Amigos de la Uni-
versidad 1lebrea de Jerusalén,
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Cemiral de las Comunidades Ju-
dias de Mexico. en adelante
AUOIM. Entrevista a Muarcos
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D. F..en 1989, AHOIM.
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CDocumentos de identidad pre-

sentados ante notario para la
constitucion de asociaciones
mutualistas judias, DO-CLG.

particularidades eran elegantemente ignoradas por los tapa-
tios. Los inmigrantes |lel05 fueron conocidos como miem-
bros de [a “Colonia israelita”. Como tal aparecieron en la
cronicas sociates del periddico local.”™ lo que llama la aten-
cion por el hecho de que dicha nacronalidad, la israclita. era
inexistente. Incluso varios “miembros de la colenia™ eran va
naturalizados mexicanos, ¥ por lo que el término era ain
mas inexacto. La extranjeria fue. sin embargo, la forma de
artlculdunn compartida por fa sociedad receptora v por esta
primera generacion de inmigrantes. entre quicnes todavia se
puede escuchar que distraidamente usan el calificativo “me-
xicano™ como opuesto a “paisano” o judio.

Por su parte. las comunidades judias —inde-
pendientemente de las diversas sociedades receptoras de
inmigrantes—— poseen una amplia experiencia histdrica de
sobrevivencia como ghetto. La endogamia. en tanto gue
voluntad de continuidad grupal caracteristica de las comu-
nidades judias, asi como ¢l idioma —particularmente entre
los hablantes de idish— y el abismo cultural entre tapatios
v judios, limitaron jos vincuwlos con la gente de Guadalajara.
Incluso las relaciones propiamente amistosas entre los ju-
dios mismos se conformaron frecuentemente de acuerdo con
sus respectivas nacionalidades y, sobre todo, lenguas, inte-
grando pequerios enclaves émico-lingliisticos. Existian, sin
embargo, relaciones econdomicas que lentamente devinieron
relaciones sociales. en la medida en que tos comerciantes v
aboneros se iban estableciendo.

Durante el auge de las campafias nacienalistas de la
década de los treinta. en las que resonaron ccos de los
discursos nacienal socialistas de Europa. varios sectores de
la socicdad tapatia se mostraron renuentes a aceptar las
dilerencias religiosas o énicas ¢ incluso nacionales. Estas
campafias, sin embargo, no fucron aicnas a la creciente
competencia comercial que en tiempos de crisis econdmica
s¢ dio entre sectores locales y extranjeros varios ¢stableci-
dos en la ciudad. asi como entre comercio establecido v
comercio ambulante. Asimismo, reflejaron confusamente
los odios de origen religiose y clasista que inspiraban algu-
nos de los comerciantes judios establecidos prosperamente
en da ciudad. En un momento de los mas algidos de este
periodo se publico:

s posible que exista comunidad de intereses entre tos judios v los
bolshevigues? || De continuo se dice que bolehevigues y judios se
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han identificado ¢n sus 1endencias dominadoras, lo cual parece
apoyar la experiencia. Y sin embargo. los judios son los acaparado-
res del oro del mundo. es decir. los capitalistas por excelencia, v en
cambio. los bulchevigues son comunistas rabiosos. [Querra deeir
eso que los extremos se tocan?

Dilerentes caminos, [...]. aunque un mavil igoal: ¢l edio: ¢l odiv de
los unos a la sociedad v ¢l odio de los otros al eristianismo. || Por
¢so lox judios no se inquictan mucho ni poco a causy del comunisime,
31 comunisme hace banqueros: ¢l comunismo cria capitales: ¢l
comunismo engendra dictadores omnipotentes. Pues bien, éstos son
colepas de los omnipotentes hanqueros israelitas.2$

Si la articulacion de tos judios como Colonia israclita
con la sociedad tapatia permitid un status de excepeion al
erupo inmigrante y por tanto el respeto-indiferencia a sus
particularidades culturales y religiosas, también mostro sus
limites en estos periodos de exacerbacion nacionalista. Las
expresiones xenofobicas de los grupos radicales jaliscienses
de los afivs treinta no fucron exclusivamente antisemitas: no
obstante. los judios, por constituir un grupo extranjero y de
caracteristicas particularmente diterenciales, sisufrieron los
aleances de sus acciones. Tal el fue el cuso de la Gran
Manitestacion Nacionalista, det 17 de julio de 1932, orga-
nizada por una agrupacion de comerciantes ¢ industriales
locales, El Comité Nacionalista de Jalisco, cuvo objetivoera
la eliminacion de la competencia ejercida por extranjeros al
comercio nacional. Esta manifestacidn tomo, sin embargo,
un derrotero antisemita manifiesto en agresiones verbales
difamatorias, como “nuestras industrias estan pasando a
manos de los judios™.*” Algunos entrevistados de esta gene-
racion de inmigrantes recuerdan ataques a negocios de ju-
dios y extranjeros en aquella época.™

Viste en el contexto nacional. el pais atravesé por un
periodo refundacional de ~lo mexicano™ como parte de un
proceso de integracion y reconstruccion postreveluctonaria,
En €1, la figura homogeneizadora del mestizo como esencia
de lo mexicano. jugd un papel integrador de las diferencias
¢tnicas nacionales que incidio en forma excluvente sobre los
inmigrantes tan valorados durante ¢l Porfiriato.”! Asimismo.
el catolicismo, como esencia integradora nacional, ha sido
un tema recurrente entre los intelectuales catdlicos mexica-
nos*? y en algunas organizaciones de derecha, entre eltus el
Simrquismo que fue partiul[drmenu importante en la re-
sion centro-occidental del pais. En la ideclogia de la Umon
Nac:onal Smalqmata se encuentran clementos antisemitas,’
desconociéndose, sin embargo. que dicha orientacion se

RO

29

(V%)

o

[H)
e

.Rodollo Stavenhagen,

juiio de

3. Salvador Abascal.

Editorial: “Judaismo v Soviclis-
mo. £ informador. Guadalaja-
ra, § de agoste de 1936

En manifestacion de naciona-
listas, aver reind completo or-
den™, £7 Infornador. 18 de julio
de 1932, Ll hecho fue comentado
en el editorial “Nacionalismo v
xenotobia™ 20 de lio. y en ¢l
articulo de Laureano Horta ~Al
margen de la campana naciona-
lista”, 24 de julio, en ihid.

Entrevistas con Clara Gossin de

Himmelman realizadas por Cris-
tina Gutiérrez, en Cuernavaca.
Morclos, el |5 de abril de 1994,
v eon Alherto Varon Modiano en
Guadalajara, Jaliseo, ¢f 13 v 18
Je noviembre de 1994, ANOIG;
y con Marcos Modiane...

“Mixico:
minorias éinicas v politica cultu-
ral”. Nexos. nam. 19, México.
1979, pp. 13-25. Del
misine autor “Notas sobre la
cuestion clnica”™, Estidios Socio-
{égicos. vol. IL, nim, |, México,
1984, pp. 7-15. Tambicn Judit
Bokser de Liwerant, &/ movi-
miento nacioned judico. I sionis-
moen Meéxico, México: LINAM,
1991 [Tesis ductoral de Ciencias
Politicas y Sociales],

Nokser, op. cir.

YIS recuer-
dus. Sinarguismo y Colonia Ma-
ria Auxilfiadora. México:
Tradicion 1984, p. 247,
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Entrevista con Alberto Vardn
Modiano...

3. Entrevista cen Jaime Jerusalmi,

realizada por Cristing Gulidrrez
en Guadalajara, fal., ¢l 31 de
agosto de 1994, ATI0JG. Entre-
vistas ¢con Salomon Levy y con
Carlos Bross realizadas por Emi-
le Bross y Pauletie Mediano de
ross en Guadalajara. balisco. en

1978.

36. Lillian Mcyer de Gaisman. “EL

Comité de Damas™. 1994 {imeca-
noeserito).

Carta de Jacobo Moendlak. presi-
dente de Agodath Ajim. al Ce-
mité Central Israclita, junio de
1942, ARA.

haya traducido en acciones de agresion directa contra judios
en Guadalajara. Los Camisas Doradas, otro grupo radical
que también se caracterizé por sus inspiraciones antisemitas
en la ciudad de México, tampoco parece haber realizado
acciones violentas en contra de los judios en Guadalajara.
Por su parte, entre los grupos catdlicos populares predomi-
naba el mito medieval de los judios como “diablos con cola
y cuernos”. ! En este contexto no resulta extraiia la vincula-
cion de algunos judios residentes con la Logia Masonica,
otro grupo también minoritario, con idcologia de origen
liberal y vuelos intelectuales que los hacia tener una mayor
apertura hacia las diferencias religiosas que otros grupos
tapatios. Esta vinculacidn resultd, de hecho, una oportuni-
dad de acercamiento personal con algunas autoridades loca-
les.’

A partir de la década de los cuarenta, s¢ perciben varios
signos de prosperidad, de establecimiento comunitario y de
un incremento en las relaciones con la sociedad receptora.
Por una parte, se inician las actividades del Comité de
Damas, enfocado a la beneficencia en forma privada y
plblica, en colaboracién con las autoridades.™ Por otra
parte, se vuelve necesaria para fa comunidad una estrategia
de informacion que contrapese la propaganda nacionalista
y en ocasiones abicrtamente antisemita que surge en ciertos
sectores, asi como la vinculacién a actividades antifascistas
enelclimade la Segunda Guerra Mundial. Para estas labores
existié una coordinacion formal con el Comité Central
israclita de la civdad de México.”’

El final de la década de los cuarenta marca varios
hechos, tanto internos como externos, de importancia para
la comunidad judia de la ciudad. Por una parte. et desenlace
de la Segunda Guerra Mundial y la creacion de una situacion
propicia para el establecimiento de un estado judio en Pa-
lestina, que cred la nacionalidad israeli y demando diversos
apovos cn su etapa fundacional de las comunidades de la
didspora. Y por otro, la llegada a la vida adulta de la primera
generacién de judios nacidos en México y, varios de ellos,
en Guadalajara. para los que el patron de articulacién como
colonia extranjera dividida en su interior de acuerdo con los
lugares de origen va no seria viable.

El nacimiento de Israel fue motivo de una gran cena de
gala en Ja sede de Maestranza, en la que estuvieron juntos
ambos sectores, el ashkenazi v ¢l sefaradi. Por otra parte,
agilizado por las buenas relaciones de “la colonia™ con el
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aeneral Garcia Barragan. se realizd en el Cuartel Colorado
l primer saludo a la “bandera con la estrella dc David aun
antes de la Independcncm del Estado de Isracl. ™ Sin embar-
g0, esta ctapa marco un desequilibrio entre los sectores
scfaradis y ashkenazis, quienes en 1948 optaron por separar
sus locales de reunion y de rezo. Posteriormente esta sepa-
racién seria formalizada en la constitucion de un Centro
Sefaradi de Guadalajara como asociacidn civil en 1930,
separada de Agudath Ajim que permanecié como ¢lub idish.
Sc estatuyo ]e"almcnte la propiedad y uso LO]]]LH] del Pan-
tedn para los miembros de ambas asociaciones.’

Esta separacion, que duraria una década, tuvo sus razo-
nes de peso, pero nunca fie completa. Por una parte, como
resultado de las experiencias vividas en Europa, particular-
mente por los ashkenazis. asi como un mayor flujo de
inmigrantes de este origen durante los afios anteriores, re-
COIlS'[]tU) & la fuerza de este sector dentro de la comunidad y
su defensa de cultura idish. La separacidn idiomdtica y ritual
que habia prevalecido hasta entonces —y que constituye la
norma de muchas comunidades judias— redundé en sepa-
racién formal. Pero es preciso sefialar que ain en esta etapa
de separacion continuaron llevandose a cabo iniciativas
comunilarias conjuntas. como por ejemplo, las actividades
de beneficencia del Comité de Damas, que para entonces
cumplia ya una década de existencia® Asimismo. la prime-
ra generacién de tapatios judios licgaba a la juventud activa.
Sus recuerdos recurren a la visita de uno y oire local judio;
a los amigos de familias de distinto origen: a la prueba de
platillos, para ellos exdticos, en los que las abuelas vaciabar
sut nostalgia por los ingredientes de Europa oriental o de
Grecia; a la convivencia en campamentos juveniles sionis-
tas.”' al novio de distinto origen nacional que. si no descado
por los padres, era dccptado como la realidad de una comu-
nidad judia pequefia.™ El vehiculo de comunicacion princi-
pal era ya un castetlano aprendido como primera lengua, al
que se afiadiria en aiios posteriores el hebreo revitalizado
como lengua oficial del Estado de Israel.

Ambos sectores, organizados como entidades separa-
das, mostraron su vitalidad y su voluntad de institucionalizar
su vida comunitaria: E1 Centro Sefaradi inaugura en 1954 ¢l
Deportivo Macabi, en el primer local comunitario propio de
la ciudad. en Américas v Lopez Mateos.™ Por su parte, el
sector ashkenazi forma el Colegio Israclita de Guadalajara,
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Entrevista con Rafael Pessah,
realizada por Cristina Gutiérrez,
en Guadalajara. Jalisco, ¢l 18 de
agosto de 1994, ATIOIG.

Documento de venta del 30%
proindiviso de Apudath Ajim a
Centre Selaradi de Guadalujara,
1951, DO-CIG.

Mever. op. it

CEntrevista con Ratae! Pessah,

L Intrevista con Raul Rabinovitz

FFainshtein v Rosa Pessaly de Ra-
binovitz, realizada por Cristina
Gutiérrez en Guadalajara. Jalis-
co, el 7 de junio y ol 31 de octa-
bre de 1994, AHOICG.

3. Acta constitutiva de Centro De-

portiva Macabi, DO-CIG.
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Salomon Schuster. “L! Colegio
Israclita™. (Mecanocscrito). Ar-
chivo personal de lsuac Bobry
Radosh.

Thid.

Borrador del Acta de Asamblea
de Agzudath Ajim y de Centro
Sefaradi de Guadalajara, 1960
redactado por Fernando Gais-
man

Iintrevista no grabada con el ma-
trimonia Gaisman-Meyer, reali-
vada por Cristina Gutidrrez en
Guadalajara. falisco. <l 27 julio
de {994,

Entrevista al rabine Samuel
Szteinhendler. realizada por
Cristina Gutiérrez en Guadalaja-
ra, Jahisco, ¢l 1° de noviembre de
1694, AHQIG.

en 1951, conocido como El Colegio Idish. bajo la iniciativa
de un sobreviviente polaco.™

En esta década, la primera generacion de tapatios judios
comienza a tomar responsabilidades en las distintas mesas
directivas de ambas comunidades. Para esta generacion va
no existen las tres patrias de las que hablaban los inmigran-
tes: la de origen. la de recepcion v la de Eretz Israel. la
verdadera patria. kExiste, por una parte, Isracl. proyecto
nacional que hace sentir sus demandas, perc a las que no
responden como ciudadanos israelies sino como diaspora
judia. Y existe México, a donde sus padres llegaron azaro-
samente, pero donde les parece natural continuar viviendeo.
Israel se convierie crecientemente en un polo de identidad.
no en patria. La pertenencia judaica empieza a dejar de ser
extranjeria, para definirse como pertenencia étnica y religio-
sa. Esta nueva perspectiva marca los proximos pasos del
desarrollo comunitario. Por una parte. se moditica el plan
de estudios del Colegio [sraelita para integrar el hebreo y el
espaiol como idiomas de instruccion a fin de facilitar la
contratacion de maestros e incorporar al sector sefaradi,” Y
por la otra. se conforma un Comité de Unidn que concluye
su trabajo en 1961, cuande ambas comunidades en pleno
deciden la fusion.® Ista se realiza legalmente en 1963, con
la constitucion de la Comunidad Israclita de Guadalajara.
A.C. Sin embargo. esta union no se verifico atn en el plano
religioso: en el local originalmente sefaradi, se¢ adaptan dos
lugares de rezo para las respectivas comunidades mientras
s¢ discute la posibilidad de unién ritual de ambos grupoes
bajo un solo rabiso. El liderazgo religioso lo llevan a cabo
varios hombres preparados, pero no ordenados como rabi-
nos, durante la década de 1960. Durante esta etapa, se
confirmé que. a pesar de provenir de distintos origenes y
orientaciones religiosas. ni los migrantes ni sus hijos mexi-
canos se adaptarian a un ritual de tipo ortodoxo.*

De vital importancia resulto entonces el contacto con el
Seminario Rabinico Latinoamericano, con sede en Argenti-
na, de orientacion conservadora, de donde provine tanto el
primer Sicur hebreo-espaniol o libro de rezo diario para
ambos sectores, come el primer rabino graduado de la

comumdad. quien llegaria '1pr0\1madamente hasta 19741
Bajo esta orientacion se inicia un proceso de integracion
religiosa de la comunidad cuyos elementos mas importantes
son: la unidad ritual entre sefaradis v ashkenazis. la com-
prension del rezo por la inclusion de la traduccidn castellana
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y ¢l uso de este idioma para cualquier interaccion no leida
entre los participantes del servicio, incluyendo el sermon, la
preparacion judaica religiosa formal de nifios y jovenes asi
como de los adultos que lo deseen, y la inclusion de las
mujeres en el ritual inicial de lectura de la Tord o Bar Mitzva.
Puede decirse que es hasta esta etapa en la que se puede
hablar de una comunidad judia organizada y dotada de una
infraestructura que le dé continuidad en Guadalajara. Asi-
mismo. la relacion con el resto de la sociedad ha visto
notables cambios desde los dias de et peligro judio bolshe-
viki™. Dt acuerdo con los judios tapatios, un punto nodat de
este cambio constituye fa relacion con la lfglesia Catolica
que, en ¢l Concilio Vaticano 11, inicia una revision de sus
relactones con otras colectividades religiosas. Respectoa la
judia, revoca su nocion de “pueblo deicida™ y adopta una
actitud crecientemente ecuménica. 1isa iniciativa, en el con-
texto catélico mexicano, se vio notablemente favorecida por
el cardcter minoritario y no proselitista de la doctrina judai-
ca. Diversas colaboraciones entre la comunidad judia y las
autoridades eclesiisticas catdlicas y no catolicas sc¢ han
sticedido en etapas recientes en el Templo Beth Shalom.*
Estos cambios no han significado. ni antes ni ahora, la
desaparicion de los eventos de difamacion y agresion en
contra de los judios en la ciudad por parte de ciertos grupos.
Hacia finales de la década de los cincuenta, y nuevamente
durante los sesenta, se repitieron actos vandalicos en contra
de la sede judia en la avenida Amdéricas, asi como en el
Pantedn Israelita y posteriormente ¢n la avenida Juan Palo-
mar.* a la par de articulos ditamatorios en publicaciones de
circulacion reducida, asociadas a grupos de ultraderecha con
rasgos organizacionales secretos, como los TECOS y el
MURO, que propagaron, particularmente durante los sesenta
y setenta, ideas antisemitas conjuntamente con posturas
anticomunistas radicales v catolicas preconciliares.”’ Més
alla del ambito local y nacional, en las comunidades judias
de todo el mundo no se descartan agresiones terroristas cuyo
origen sean fas tensiones del Medio Oriente. Sin embargo.
es probable que la mayoria de las veees estas acciones sean
llevadas a cabo por individuos o por grupos pandilleriles.
sin algGn compromiso ideolégico formal.”* Permanece en
{orma difusa la nocion del judio como extranjero o por o
menos como potencialmente leal a una causa nacional ajena.
No es sino hasta 1971 que se constituye la Comunidad
Beth Shalom como una entidad separada y especifica para

39 e,

30, Entrevista con Rafac! Pessah ..

St Abruch, ap. cit, pp. 177-216.
Sobre la ideologia antiscmita de
TECOS. consdltese Oscar Garcia
Carmonit. La educacion superior
en of vccidente de México. Gua-
dalajara; Universidad de Guada-
lajara-I:4 Colegio de Jalisco,
1993.1 b pp. 118,228 v 229

52 Abruch. ap.cit.. p. 140,
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representar a la comunidad religiosa judia de Guadalajara.
Es a esta entidad a la que se lc dona un lote para la construc-
cién del templo dentro del terreno de la avenida Yaquis
adquirido para construir la sede comunitaria. Cuando la
legislacion mexicana lo permite, en 1993, la Comunidad
obticne su registro como asociacion religiosa en conjunto
con las comunidades judias de México. Este proceso cobra
una importancia particular para una comunidad religiosa
minoritaria: la del reconocimiento simbolico de su legitimi-
dad v garantia de tratamiento igualitario.

En términos generales, podria decirse que la comuni-
dad, a partir de [a segunda mitad del siglo, incrementa su
participacion pablica en la sociedad tapatia, mas como
resultado de la multiplicacion de sus vinculos individuales
en organismos de representacion sectorial, politicos y filan-
tropicos, que coma una unidad comunitarta. Bajo este ca-
racter grupal. sus principales acciones contindan siendo de
beneficencia mediante el Comité de Damas, y de difusion
cultural a través del recién inaugurado Instituto Cultural
México-Israel, Capitulo Guadalajara. En efecto, en esta
generacién de judios tapatios se vuelve comun la participa-
¢ién en diversas asuciaciones en torno a sus actividades e
intcreses, ademds de la participacion en las diversas agrupa-
ciones de filiacion judia, religiosas y no religiosas, locales
¢ internacionales. Esta generacion busca articularse no
como una nacionalidad extranjera, sino como una diversi-
dad émica y religiosa mexicana cuya identidad. dados los
antecedentes mencionados. no se encuentra exenta de con-
tradicciones. Las posibilidades de una creciente articulacion
se encontrarian, por una parte, en la generacién de mecanis-
mos de integracion e identidad grupal que hagan viable la
continuidad judaica, rebasando el modelo del enclave €tni-
co-religioso, y por otra, en la capacidad de acogida y de
integracion de diversidades de una sociedad que histérica-
mente ha pedido el precio de la asimifacion en un modelo
homogeneizante de integracién nacional. Ninguna de las
partes, afortunadamente. esta inerte ante la realidad de no-
venta anos de historia entrecruzada, y en lamedidaen laque
una sociedad se defina ¢n términos Etnicos y religioses

plurales, la convertira en una historia compartida.



La luz del mundo: una oferta
multiple de salvacion

Patricia Fortuny Loret de Mola
CIESAS -Occidente

Introduccion

La Luz del Mundo (L1.DM) es la lglesia pentecostal mds
importante de México. La expansion que ha tenido en los
niveles regional (centro-occidente), nacional e internacio-
nal, a partir de los afios setenta, la transforma en una iglesia
protestante transnacional. Se dice que cuenta con alrededor
de cuatro millones de creyentes.' Forma parte de los movi-
micntos religiosos de tipo pentecostal por su origen y cre-
encias en las manifestaciones del Espiritu Santo, pero
constituye una Iglesia finica en su tipo, que se ha desarrolla-
do en torno a dos figuras carismiticas. A pesar de I estig-
matizacion que sufren los creyentes de parte de la mayoria
de los catdlicos jaliscienes, la comunidad ha alcanzade al
interior de la sociedad tapatia. v en menor grado en la region
occidente del pais, un cierto status que supera al de las
restantes iglesias evangélicas, porque ha sido capaz de con-
frontar piiblicamente a la Iglesia catdlica a través de un
discurso de la contra-cultura.” Ha creado un proyecto holis-
tico que rebasa la esfera de lo religioso e incluye lo social,
econdmico y politico que la distingue de sus hermanas, las
otras iglesias pentecostales. El éxito de esta lglesia se debe
a la combinacién de maltiples factores —ademas de los
cambios internos realizados en la organizacién y doctrina.
Se destaca el factor politico-social que fue determinante al
hacer posible [a expansién de una Iglesia no catdlica en el
corazon de la region mas catélica del pais. Este factor tiene
su origen en el intercs histérico del Estado secular por crear
una lglesia Catolica Nacional paralela a la Catélica Romana,
para contrarrestar la fuerza politica v social de esta tltima
sobre la poblacién.’ Con esto. no pretendo aftrmar que 1.L DM

Hugo Bandala Diaz. “Luz del
Mundoes Talesiano Secta: Erra-
dicarnas el fanatismo". £/ Sof de
Unadalajara, 3 de mayo. 1993,

Rence de la Torre. Los Hijos de
fa Luz: Discurso, ldentidad y Po-
der en la Luz del Mundo. Guada-
lajara; CIESAS-ITESO-U D G,
1993,

En tiempos de 12 Reforma. fua-
rez intentd dos veees la ereacion
de una lglesia independiente de
Roma v duranie el gobieme de
Calles, en los afos veinte de este
siglo. el Presidente ordend a Luis
N. Morones la creacion de una
lglesia nacional. 1a coincidencia
enci tiempo con el nacimiento de
la Luz del Mundo ba hecha pen-
sar que esta ultima tue la realiza-
cion del prevecto callista. como
lo plantea Amatulli. Flaviano
Amatulli Valente. Refigicn. Po-
litica y unticatolicismo. 1.a IIx-
trafa mezcla de Jaielesia La Luz
del Mundo. México: Comision
Episcopal para la Doctrinag de la
Fe. 1989, p.25. Sin embargo no
existe evidencia que demuestre
esta vinculicion,
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1690 “La construccion de una
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del Mundo™, Cristianisnio y So-
ciedud, Ao XXXIX vol. 3,
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doctorado).

De la Torre, Los hijos...

Lo caida de Ja produceion agri-
cola (38% entre 1926 v 1930}
provocd la emigracion de
200,004 persanas. Lorenzo Me-
yer, “Cl primer tramo del cami-
no”. HMistoria General de
Mévico. Vol IV, Méxica: 151 Co-
legio de México. 1977 pp. 127-
120,

sca el resuliade de un proyecto del Estado o que es un
instromento del mismo, sino que. a través de la estrecha
relacion que se percibe entre LLDM-Estado, y que distingue
a fa LLM del comportamiento social y politico de las
restantes iglesias protestantes {apoliticas), es posible de-
mostrar las intenciones e intereses que tenia y aun tiene el
Estado secular en promover indirectamente una forma reli-
giosa gue lograra competir con la catdlica, precisamente en
la regidn centro-occidente de M¢xico.

Por las limitaciones de espacio, este articulo solamente
explica y analiza el origen v formacion del movimiento que
se estructura en torno a los carismas de los dos lideres. En
otros trabajos se han desarrollado diferentes e importantes
aspectos de la dindmica interna de la Iglesia® y en particular
sobre el discurso de La Luz del Mundo.”

Origen y desarrollo del movimiento

Los movimientos sociales surgen en momentos de crisis de
las sociedades. cuando el orden social se resquebraja v las
estructuras que sostenian a la antigua sociedad comienzan a
cambiar; es decir, cuando prevalece una general desorgani-
zacion social. Los aios de la posrevolucion cn México,
1920-19306, fueron tiempos dificiles, en fos que se inicio la
construccion de un nucvo Estade Nacional. In las ciudades
se experimento un reacomode de las clases sociales a partir
de nuevas instancias econdmicas y hubo importantes des-
plazamientos de la poblacion®, tedo lo cual contribuyd a un
estado general de desorganizacion social. El origen de este
movimiento religioso coineidio, histdricamente. con la cri-
sis politico-religiosa de la guerra cristera que afectd profun-
damente la region occidente de México. Estas fueron las
circunstancias histdricas que acompanaron el inicio de la
mision de Aardn. Sin embargo, no explican ni son causa de
la continuidad vy expansion subsiguiente que expertments el
movimiento.

Surgimiento del Apostol Aardn
Eusebio Joaquin Gonzalez, fundador def movimiento, nacio

el 14 de agosto de 1898 en Colotlan, un poblado rural at norte
del estado de Jalisco. Era de origen campesino y con escasos
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recursos economicos; a los 17 aiios de edad se incorporé al
egjército constitucionalista en donde permanecié durante
once anos, 1915-1926, y adquirio su educacion formal. En
el ejército logrd hacer una carrera militar, ya que alcanzo el
rango de oficial de pelotén, cuya obligacion era dar el tiro
de gracia. Esta etapa de su vida es importante. por las
siguientes razones, para entender las caracteristicas de la
Iglesia que fundaria afios mas tarde: su estancia en el ejército
le permitio internalizar los valores de fa patria y apropiarse
de los simbolos nacionales del Estado; la disciplina y obe-
diencia, principios fundamentales de todo militar, serian
incorporados a la organizacidn religiosa. Durante muchos
afios estuvo bajo las ordenes del general Marcelino Garefa
Barragan, y ésto fue el inicio de una estrecha relacion que
marcaria tanto el destino de Eusebio como el de LLDM,
porque facilité en el futuro la realizacion de negociaciones
con politicos locales y nacionales. Garcia Barragan fue
gobernador de lalisco de 1943 a 1947, Secretario de la
Defensa Nacional en 1968, y se le considera uno de los
caudillos (caciques) mas importantes e influventes de la
region.’

Durante este periodo, Eusebio contrajo matrimonio con
Elisa Flores, quien lo acompaifaria por el resto de su vida.
En 1926. mientras Eusebio cumplia su servicio militar en
lag plazas de Torredn y San Pedro de las Colonias, Coahuila,
tuvo su primer contacto con el Evangelio. Un ministro de la
Iglesia Apostdlica (pentecostal) que sofia acudir a esta plaza
fue quien dio a conocer el Evangelio a Eusebio; posterior-
mente. recibic el bautismo de unos ministros de esta misma
iglesia. Poco tiempo después, Eusebio Joaquin renuncid al
gjéretto y se dirigié a la ciudad de Monterrey.® Durante su
estancia en esta ciudad, Euscbio y su esposa fueron sirvien-
tes en la casa de unos “falsos profetas™. Saulo v Silas,
dirigentes de la Iglesia Apostdlica en aquel tiempo.” Preci-
samente alli, la noche del 6 de abril de 1926 Eusehio
experimentd su primera revelacion:

Escuchd una vor de trueno que le decta: “Tu nombre serd Aarén v
lo haré notorio por todo ¢l mundo y serd bendicion v su simiente sera
como las estrellas del cielg 710

Eusebio tom¢ el nombre biblico de Aardn;!' Dios lo
habia elegido “...para emprender la Restauracion de la Pri-
mitiva lglesia Cristiana v le ordend que saliera de Monterrey
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Adem,

CLos pentecostales pucden ser

unitarios o trinitarios segun
practiguen ef bautizo en ¢l nom-
hre de Jesucristo v en ¢l nombre
del Padre, del Hijo v del Espiriw
Sante. Saulo ¥ Silas habian bau-
tivado a Aaron a liumanera rini-
taria, ¥ cllos no consideraban
valido ese bautismo.

rumbo a Guadalajara a lormar ¢l “Pueblo Escogido™.!? Aa-
ron v su companera abandonaron la casa de Saulo y Silas e
iniciaron un largo ¥ penoso recorrido a pie. Durante este
caminar se le unieron los primeros discipulos, realizo mila-
aros v sufrié todo tipo de penas. humillaciones y encarcela-
miento. EI 12 de diciembre. llegé al lugar senalado,
Guadalajara, en donde comenzo a predicar frente a la Cate-
dral y en ¢l antiguo barrio popular de San Juan de Dios. Los
primeros seguidores de Aaron pertenceian a fas clases so-
ciales bajas v fueron reclutados entre los migrantes pobres,
que llegaban a Guadalajara cn esos tiempos.'* Ef naciente
movimiento no contd con templo propio sino hasta 1934,
fecha en la que finalmente obtuvicron el primero con auto-
rizacion legal en un barrio pobre de la civdad. En 1957,
Aardn tuvo la segunda revelacion. A través de ésta. el Serior
le manifestd todos los requerimientos para el ministerio del
sacerdocio v los reglamentos del bautizo.™

En 1942, la nueva lglesia tuvo su primer importante
cisma. que ocurrié en la ciudad de México y que afectd a las
congregaciones del estado de México, Cuautla, Cuernavaca.
Morelos: Ciudad Madero, Tamaulipas.'”” A partir de este
cisma, en Santa Ana de Mayorazgo, estado de México, sc
conformé una nueva iglesia llamada El Buen Pastor. que es
muy similar en la doctrina y practica a L1LDM.'® Segin Reyes
Serrano, surgieron rivalidades entre fos lideres debido al
comportamiento de Aardn. quien sc habia enriquecide a
costa de los fieles “por los muchos obsequios. diczmos y
cooperaciones que recibia de los adeptos™: sin compartirlo
con los demas pastores. genero envidias y resentimientos al
interior de la congregacion.'” En 1943, Aardn experimentd
la tercera revelacion, en la cual ¢l Sefior le ordeno que se
bautizara para lavar sus pecados. El bautizo de 1926 se
declaré sin valor va que habia sido efectuado por trinita-
rios.'® Cuando Aarén comunicod ¢l mensaje a la feligresia,
con lagrimas en los ojos. declard ser un pecador que no
merecia ser su lider espiritual ¢ invitd a la congregacion a
abandonarlo si asi lo descaban. A los pocos dias sc bautizd
a si mismo, al igual que a 400 creyentes mas. aproximada-
mente.

Aardén no contaba con ningin tipo de legitimacion.
propagaba una retigion protestante y utilizaba la Biblia. En
ese contexto. saturado de un catolicismo integral, intransi-
gente. anti-protestante. que no favorecia el uso de la Biblia.
Aardn representaba una contra-ideologia que fue atractiva
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para todos aquellos descontentos e insatisfechos con la
situacion social. para los marginados que poseian poce o
nada, como lo demuestran los testimonios de Leopoldo v
Marina quienes se unieron al movimiento en los afios cua-
renta.

Leopoldo tenia 76 afios cuando fue entrevistado. Nacid
en Aguascalientes y es de origen campesino. Fue huérfano
desde pequefio v tuvo una infancia cruel en la que suifrio
hambre, golpes y desprecio. De joven trabajé comao judicial;
“me movia en los peores ambientes sociales gue existian, de
corrupeién, crimen. alcohol™. En 1936, se encontraba en una
cantina con otros judiciales cuando un hombre que predica-
ba el amor de Dios —Aardén—, se acercd a ellos. Leopoldo
no le prestd atencton al mensaje en aquel momento, pero al
dia siguiente. cuando el efecto del alcohol habia pasado, lo
recordo y buscd al hombre, peronolo hallé. En 1946, emigro
a Guadalajara por cuestiones de trabajo y fue cuando se
encontrd nuevamente con LLDM. Cuenta que Aardn lo marn-
doé Hamar y ésto sorprendid a Leopoldo, pues no entendia
coémo este hombre podia recordarlo después de diez aios de
un efimero encuentro. Abandoné su trabajo de judicial y
aprendio el oficio de albaiiil; los “hermanos” le ayudaron a
encontrar vivienda y cuando se cred la Hermosa Provincia,
Jjunto con fos demas “hermanos™, se fue a viviralli, en donde
ha residido hasta la fecha. A pesar de ser analfabeta, se sabe
de memoria muchos pasajes de la Biblia. Dijo, orgullosa-
mente, que ha alcanzado el cargo de obrero evangelista en
la Iglesia.

Marina era una madre soltera que trabajaba como do-
meéstica en la ciudad de Guadalajara. Asistia a cultos espiri-
tistas aunque dice que nunca se convirtia. Su primer
contacto con la Iglesia fue a través de una vecina que la
invito a asistir a los servicios, v aunque éstos le gustaron, no
se involucrd en la doctrina sino hasta algunos meses mds
tarde. En 1944, se haltaba sin casa y sin trabajo, v en estas
circunstancias las “hermanas” de LLDM le consiguicron
vivienda y trabajo cerca del templo. a donde se fue a vivir.
Esto le permitié asistir cotidianamente a los servicios y asi
involucrarse e internalizar la nueva doctrina. A los pocos
meses de residir entre los “hermanos”, fue bautizada por
Aardn. Su hija Josefina, que tenia 13 afios, crecid en esta
religion, se caso con un “hermano” y hasta la fecha es
ferviente aaronita.

Estos dos testimonios pertenecen a personas marginales




La luz del mundo: uaa oferta maltiple de salvacion

19. Antonio Adan Ramirez. “Bue-
aos cristianos para el mundo.
pere tambidn buenos ciudada-
nos para la Patria; Aardn Joa-
quin.” Fxcdistor, México, DFL
septiembre 22, 1987, p. 20 a.

de la sociedad de aquellos tiempos y nos muestran c6mo esta
iulesia fue atractiva no solamente por la oferta de salvacion
sino que los aspectos sociales y econdmicos —redes de
relacion, empleo v vivienda—, en ambos casos tuvieron un
papel paralelo al de la oferta simbolica. Es significativo que
Leopoldo hubiera sido judicial, uno de los trabajos de mas
bajo salario y menos reconocimiento social, los |ud]c1a1|cs
son personas sospechosas que cumplen con el trabajo sucio
v son duramente juzgados por la sociedad. El hecho de que
Marina asistiera a cultos espiritistas la convierte en contest-
ataria ded catolicismo v abierta a otras expresiongs religio-
CHER

Como otros lideres pentecostales. Aarén atrajo seguido-
res que se identificaron con é1. porque era un hombre senci-
Ho, pobre, sin educacion, “pero sabio en las cosas de Dios™
en contraste con los curas catdlicos que aungue bien podian
ser respetados v hasta reverenciados. era dificil —y todavia
ablecer una identificacion con ellos por tos largos
aios de estudio que los separaban de su grey: ademas,
aunque ta lgkesia catolica siempre incluyo a todas fas clases
suciales. ¢l ¢lero siempre ha estade asociado ¢on las élites
economicas y politicas. Aarén, en cambio. era un hombre
del pueblo, hablaba como campesino, y en los primeros anos
de su mision. se ganaba la vida como vendedor ambulante
de zapatos. Su aspecto fisico era el de un indigena de piel
oscura; sin embargo. la LLDM nunea incorpord clementos
culturales pertenecicntes a una etnia en particular, mds bien
se refieren a lo mexicano, como lo mestizo ¢n oposicidn a
lo extranjero que asocian con la lglesia catdlica. O como los
actuales aaronitas expresan: “el fundador de nuestra Iglesia
no era de ojos verdes y de sangre azel, sus apellidos no son
extranjeros como Woitila o Prigione™. ™

Aardn fue atraido por el pentecostalismo de tradicion
oral. de caracter ritualista y permeado por un fuerte emocio-
nalismo: las décadas de los veinte y treinta fueron el esce-
nario de aquel pentecostalismo de avivamiento que exportd
los Estados Unidos hacia nuestro pais atraves de los migran-
tes que habian salido por las luchas de la Revolucion Mexi-
cana, El pentecostalismo era mds acorde con su condicion
social v la de sus seguidores que el protestantismo historico,
mas formal v menos espontaneo. que reclutaba sus fieles
entre los sectores de las clases medias educadas, En otras
palabras. ¢l mensaje pentecostal producido por Aaron estaba
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determinado por la situacion social y “fue capaz de satisfa-
cer las demandas religiosas de un grupo dado™ ™

Elaaronismo. como las otras iglesias pentecostales, fue
atractivo desde el principio entre las clases sociales bajas,
porque logré romper con el monopolia que tenia el clero de
la exlusividad en cuanto a la produccidn y administracion
de los bienes sagrados.® Entre los creyentes pentecostales,
los especialistas religiosos no se restringen a una €lite (cle-
ro), aqui los laicos se apropian de lu religion y existe un
“autoconsumo religioso”™ a través del cual los creyentes
son los productores y consumidores del capital simbélico.
En LLDM, este autoconsumo religioso se restringe a la
poblacién masculina; atn asi, el universo de creyentes con
posibilidades de llegar a ser especialistas es mucho mas
amplio y menos dificil que entre los catolicos, ya que no
requieren de entrenamiento formal como éstos. Sin duda
alguna, para los individuos que se encuentran al margen de
lo social y politico, la posibilidad de ocupar un puesto en esta
organizacidn religiosa se convierte en un poderoso atractivo
para unirse y permanecer en ella.

Expansion del movimiento y muerte del fundador

Gracias a fas buenas relaciones que habia hecho Aardn con

el generat Garcia Barragan, en 1955 obtuvo 14 hectiareas a
precio muy bajo al oriente de la ciudad, en una drea poco
poblada.*' Cuando se inicio la construccion de lo que hoy
en dia constituye la Hermosa Provincia, los aaronitas tenian
Muy POCos recursos econodmicos v las primeras casas que se
hicieron eran de laminas de cartdn v de madera. "La mayoria
de los hermanos carecian de un salario fijo. eran adoberos,
campesinos, comerciantes ambulantes, panaderos, albaiii-
les, zapateros™.** En esta forma, Aardn proporciond terrenos
a precios bajos a sus seguidores, para que construyeran sus
viviendas en el mismo espacio en donde se encontraba la
scde del poder religioso y el santuario; este fue el inicto de
las colonias Hermosa Provincia (11p). Para reforzar el aisla-
miento de la comunidad religiosa, se construyd una gran
muralla que rodeaba la colonia, los residentes llevaban una
vida intensamente espiritual y la comunidad proveia de casi
todas las necesidades: empleos, hospitales, casas asistencia-
les, centros de educacion y los servicios urbanos requeridos
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para evitar que los creycntes traspasaran los timites de la
colonia.

Aaron murtd ¢l 9 de junio de 1964, y le sucedid su hijo
Samuel para que continuara con la direccion de la Iglesia.
Al morir Aaron, la comunidad pidio permiso para inhumar
el cadaver en un terreno fuera del cementerio, en el Huerto
de Getsemani, propiedad de la lglesia, y aunque no se
acostumbra hacerlo, las autoridades lo aprobaron y le dieron
urt marco legal al registrar como panteon al citado Huerto.
La alianza entre la comunidad religiosa y las autoridades
subernamentales que habia iniciado Aardn, se consolidaria
con Samuel. En esta forma, Aaron se transformo en un
hombre extraordinario ante los deméas mortales. El trato
especial que e dieron las autoridades civiles a los aaronitas.
reforzé sus relaciones con ¢l gobierno.

LLDM ha construicdo un mito con la historia de Aaron:
esta historia ha realzado las caracteristicas “extraordinarias™
de Aardn, ha omitido sus faltas y las divisiones que sufrid
la fglesia en los afos cuarenta; el resultado es una historia
ideal (lineal), sin contradicciones.”® Esta historia reconstrui-
da de Aardn v las “exphicaciones™ que se han elaborado
sobre su vida, forman parte de la sociologia colectiva y son
a la vez “instrumentos legitimadores y clementos éticos de
latradicion™ La historia recreada del inicio del movimiento,
gs un mecanismo para legitimar “el orden institucionat
adjudicando dignidad normativa a sus imperativos practi-

cos™. 0

El sucesor

Samuel Joaquin Flores nacio en la ciudad de Guadalajara el
14 de febrero de 1937. Fue bautizado a los 16 anos de edad
en la Iglesia de su padre y termind sus estudios de primaria
v secundaria. Formé parte del Cuerpo Ministerial de la
lglesia en donde ocupo el puesto de encargado de la Hermo-
sa Provincia en Tepic, Navarit, v Veracruz. Contrajo matri-
monio cuando tenia 25 afios y a la fecha ¢l y su esposa Eva
han procreado ocho hijos. Samuel tenia 27 afios cuando
asumio la direccion de fa [glesia, aunque no habia alcanzado
el grado de pastor.

La sucesion de Samuel habia sido previamente orques-
tada por Aardn a través de un discurse que enaltecia sus
cualidades extraordinarias para lograr el reconocimiento de
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la comunidad. Aardn solia relatar que Samuel habia nacido
muerte y que €l habia ofrecido !a vida del pequerio al
servicio de Dios para que aquél se salvara.”’” Esta historia es
hoy parte de la mitologia de la Iglesia, y ayudd a que los
aaronitas consideraran a Samuel como una persona que
poseia los dones de la gracia. ~...estaba sefialado por Dios
para ser su predilecto™ ™ El carisma de Samuel puede clasi-
ficarse como [a “legitimidad adquirida™ en la cual, las cua-
lidades carismaticas son construidas v desarrolladas a través
del tiempo y por diferentes medios.*

Samuel emprendié una nueva etapa. La comunidad se
proyectd hacia el exterior y comenzo a integrarse a {a vida
urbana de Guadalajara, se destruyé la antigua muralla, se
prepararon cuadros de profesionistas, se redefinieron las
Jerarquias, se promovid la creacion de Hermosas Provincias
tanto en México como en el extranjero, los métodos de
propaganda se hicieron méas sofisticados, se consolidaron las
relaciones de cooperacién y negociacion con el gobierno y
se construyd el majestuoso Gran Templo de Guadalajara,
sede internacional de LLDM.

Expansién internacional

Para la proyeccion internacional de la Iglesia, era necesario
adecuar el discurso religioso a una audiencia mas amplia que
la mexicana. Fue preciso integrar la diversidad de culturas,
intereses opuestos y distancias geograficas en un solo pro-
vecto que a fa vez no se impusicra como ajeno. Para lograr
esto, se construyd un discurso institucional que conservod
tanto la identidad espiritual (el Pueblo [sraelita), como la
identidad politica (nacionalidad mexicana), y para ¢! pro-
vecto universal que uniera las diferencias en una sola nacio-
nalidad, se construyé la nacionalidad espiritual.”" Asi, para
los creyentes latinoamericanos, Samuel se convirtio “en ¢l
nuevo Simoan Bolivar que une las diversidades, fortalece las
debilidades de los pucblos, con caracter y voluntad™, y
representa para ellos “un e¢jemplo vivo de fortaleza ante la
adversidad™*! A pesar de su humilde origen y de su perte-
nencia a una cultura que habia sido dominada a través de los
siglos, €1 pudo “forjar la grandeza de un pueblo” y encarnar
al nuevo mesias latincamericano. Para consolidar el proyec-
to universal, se unificarcn las normas éticas y estéticas de la
vida cotidiana a través de la creacion de Hermosas Provin-
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cias dondequiera que se extendiera la fe.”? Los rituales
anuales que se celebran en febrero y agosto en Guadalajara
son esenciales, pues brindan a los aaronitas de Lodas partes
del mundo autorreconocimiento ¢ identificacion, inde-
pendientemente de su cultura o idioma.

Estos rituales favorecen la existencia de una comunidad
religiosa sin fronteras politicas que permite a los fieles que
se reconozean como parte de una sola nacion espiritual,
como se expresa en ¢l siguiente desplegado que fa LLDM
publicé en un periddico de la localidad:

[Lus coros de las delegaciones asisienies entonaron canticos v ai-
banzas al Tedopoderose en diversos idiomas v dialectos. que pusie-
ron de relieve que cuando Tios se manitiesta en favor de quicnes lo
aman, no hay barreras que na puedan sersuperadas. Ll idioma, color
de piel. razas, costumbres, condicion secial y ccondmica, yuedan a
un ludo cuando se hace patente la comunion de ideales, lasolidaridad
de un pucklo que busca ante todo [ paz ¥ la [raternidad en funcion
de cumplir cabalmente con fos lineamienios marcados en las Sagra-
das Escrituras.

[.a relevancia que tiene para Samuel [a expansion inter-
nacional de la Iglesia se puede apreciar en un extracto del
sermén que dirigio a la comunidad durante un servicio
dominical en el que dijo:

Debemos Hevar el evangelio al resto de tatierra. yo no he dicho que
ta venida del Schor sea pronto ni tampeco lejana. Pero quiero gue
estudien ¢l hebreo, el arameo. portuguds. Mientras ¢l Sefor viene.
hay que extenderse, esparcir la doctrina, ™

Desde los tiempos de Aardn, el trabajo misionero sc
habia impulsado mas alld de las fronteras de México. Desde
principios de los sesenta. se inicio la evangelizacién en el
extranjero. primero en Centroamérica: Costa Rica, Salva-
dor, Honduras v Guatemala;™ la labor misionera de Aardn
dio importantes frutos que se reflejaron en el crecimiento de
la lglesia que ya contaba cn esa época con 64 congregacio-
nes y 35 misiones.*

Pero fue con Samuel cuando se dio el mas importante

incremento de la membres{a. tanto en México como en el
extranjero. En 1972, habia 75 000 creventes. en 1986 habian
aumentado a millon y medio™ ven 1993 se hablaba de cuatro
millones de adherentes. El periodo de Samuel ha estado tan
orientado hacia el exierior que para 1993 esta creencia va
habia llegado a 23 paiscs del mundo, aunque los esfucrzos
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misioneros se concentraban en Amdrica Latina v en el sur
de los Estados Unidos.™ Segun cifras proporcionadas por
LLDM, para 1991 habia 45 congtegaciones en los Estados
Unidos. principalmente en California y Texas. Samuel viaja
continuamente a todos estos lugares para reforzar y legiti-
mar el movimiento religioso y para realizar unciones,

Carisma y mensaje de los lideres

Para Weber, carisma era la cualidad extraordinaria de una
personalidad, pero la cualidad en si misma no era importan-
te, el reconocimiento o valoracién que le otorgaban los
adeptos era fo que definia el carisma de un lider. Worsley
considera que el analisis de Weber sobre carisma es incom-
pleto, pues no toma en cuenta ¢l mensaje. Para este autor
contemporaneo, el mensaje esio esencial en larelacion entre
el lider (religioso) y sus scguidores. Tan es asi, que en
algunos casos la persona del lider carece de importancia y
hasta podria no existir, o dividirse entre varios lideres. El
mensaje, para Worsley, es lo que los adeptos esperan y
desean que exprese el lider, es una relacion dialéctica entre
lider y seguidores. Los movimientos religiosos proféticos
no se dan de arriba hacia abajo, sino en una interaccién
continua.’¥ Aunque tambidén sciiala que ¢l contenido del
mensaje esta condicionado per la cultura, al poner énfasis
en el andlisis exclusivo del mensaje, Worsley deja de lado
el proceso de seleccion y apropiacion de los elementos del
contexto social que configuran el liderazgo.

En el andlisis del carisma y mensaje de Aarén y Samuel
utilizaré a ambos autores pero complementaré el andlisis de
Worsley, al tomar en cuenta ¢l peculiar proceso de desarro-
llo que ha tenido este movimiento religioso que incluye
multiples aspectos en el mensaje. Se explica de manera
conjunta a ambos lideres, aunque se entiende que Aaron.
como fundador del movimiento, representa la deminacion
carismatica en una fase mas pura que Samuel, con quien se
dio la rutinizacion del carisma.

El cartsma de Aaron y Samuel, ademas de incluir las
caracteristicas extracotidianas de las que nos habla Weber,
esta intimamente vinculado con sus raices sociales y cultu-
rales: quiénes son, de donde provienen y a quiénes repre-
sentan. En este caso, sus atributos comunes y ordinarios,
como scr pobres, mestizos. de baja escolaridad, cultural-

38 Colembia es uno de los paises
que B aceptado mejor este cre-
do. En 1988 va existian 36 con-
eregaciones en las civdades de
Bucaramanga. Pereira, Medellin
v Bogoti. Nefiali Alvarez Péres.
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tombia en eiero de 987 v Sarta
Cena enenerode 19887 Revista
Informaina de La Luz del Mun-
do. Guadalyjara. 1988, p.6.

En 1983, se dilundio en Colom-
biael mensaje de Samuel por una
estacion local de radio, v se le
penmitid hablar en la Camara de
diputados de ese pais. “en un acto
gubernamental inusitado™. Jai-
me Giarcia Medina, “Exitosa gira
Misional™. Revista La Luz del
Mundo. Guadalajara. 1985, p.13.

39. Peter Worsloy, Af semt e lettroni-
peta final. Un Ustudio de “car-
gos” en Mulanesia, Mexigo:
Siglo XXI, 1980, pp. 16-23.
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mente dominados y mexicanos. los hacen expaordinarios
ante los ojos de los creyentes, Son cstas caracteristicas
comunes. junto con las que tradicionalmente se han consi-
derado carismaticas, las que hacen sobresalic a estos dos
lideres.

Ef mensaje de los lideres incluye en su contenido mul-
tiples aspectos que no pueden ser diferenciados en cuanto a
su importancia, ya que todos juegan el papel de reproducir
el reconocimicnto v validez de los lideres ante los adeptes.
1.a fuerza de un aspecto del mensaje o de otro. estid determi-
nada por las circunstancias personales de los creyentes. Para
su analisis. clasificaremos las diversas ofertas contenidas en
¢l mensaje de la siguiente manera: a) oferta simbolica, b)
oferta social v econdmica. ¢) aferta politica v d) oferta
universal.

La oferta simbdlica incluye las creencias v practicas: es
el contenido propiamente refigioso. Isti conformada. basi-
camente, por el paradigma pentecostal aparejado a un pro-
{fundo sentimiento anti-catolico que emerge del contexto de
la regién cn donde surgio el movimiento pero que también
es parte de las iglesias pentecostales. 14 pentecostalismo es
traducido para hacerlo mas apropiado al medio cultural; por
tanto, el status de la mujer en la iglesia se parece més al que
tiene en el catolicismo tradicional, que al de la mujer en el
pentecostalismo. La importancia central que sc otorga a los
lideres. es también una innovacion de esta tglesia. ¢ implica
una organizacion altamente jerdrquica v vertical. en donde
la disciplina v el orden son esenciales. Bste tipo de organi-
zacién contrasta con los movimientos pentecostales tipicos.
Para distinguirse de lo catdlico y de los demas protestantes.
toma prestada la historia biblica del puchlo de [srael que
pasa a formar parte de su universo simbélico junto con la
historia mitica de Aaron,

la oferta social v ccondmica es un rasgo particular de
esta lglesia que implica que los creyentes cuenten con una
oruanizacion que les provea de la mayoria de sus necesida-
des materiales a través de una infinita ved de relaciones
sociales que tienen su conereeion en las Hermosas Provin-
cias. Esta oferta, junto en la ética protestante. permite que
un scctor de los creyentes tengan una movilidad social
ascendente.

La oferta politica es la explicita obtencion de una legi-
timacion del Estade Mexicano que les permite gozar de
privilegios extraordinarios a pesar. o mas bien. por no ser
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catdlicos. Esta relacionada con los valores nacionales y con
una busqueda del espirity de “lo mexicano”, la historia
nacional, los valores, que se disputan con la Iglesia catélica
que hasta ahora se habia considerado la (nica legitima
lglesia de los mexicanos en contraste con lo protestante. que
provienc del extranjero. Aqui los atributes personales de los
lideres cobran importancia pues representan al mexicano
mestizo, la autenticidad; mas no incluyen las ctnias, se
reficren a lo indigena mis bien como parte del pasado
mexicand,

La oferta universal incluye a todas las demas ofertas
pero ademas esta orientada a una audiencia internacional,
que primero fue latinoamericana v luego se expandio més
alla de lo latino. Esta oferta transforma a Samuel en “men-
sajero de la paz” para los oprimidos de toda la Tierra. Para
hacerse viable, esta oferta ha recurrido a la realizacion de
los rituales anuales en Guadalajara que reafirman la creencia
y el autereconocimiento de los diversos creyentes. La pre-
sencia del Gnico lider promueve la formacion de una comu-
nidad espiritual sin fronteras, en la que todos son hijos del
Siervo de Dios {Samuel). A los creyentes locales, esta oferta
les otorga la sensacion de certeza al pertenecer a una orga-
pizacion mundial que al mismo tiempo que trasciende su
ambito local, ticne su origen en la region.

Conclusiones

La expansidn que ha experimentado esta lalesia no puede
ser atribuida a un solo factor, sino que ha sido la multiple
oferta de salvacidn y biencstar social y economico la que la
llevd a la expansion tanto nacional como internacional. La
creacion del concepto Hermosa Provincia (una ciudad apar-
te), y la dinamica de organizacidn interna es, sin duda
alguna, un elemento clave que favorece la estabilidad v
continuidad del movimiento y al mitsmo tiempo provee a los
creyentes de redes sociales que les ayudan primero a esta-
blecerse en el lugar —es decir, como mediatizadores en ¢l
proceso de migracion rural-urbana— vy posteriormente a
encontrar los satistactores requeridos para su subsistencia.
La relacion entre el Estado y LLDM. .~i como la inclu-
sién de elementos de la cultura politica mexicana al ethos
de lareligion. demuestran que en gran parte la sobrevivencia
y éxito de esta forma religiosa protesuinte en la region
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occidente de México, fue posible gracias al apoyo indirecto
del Estado secular.

Eista lglesia se ha adaptado a los ticmpos presentes
haciendo uso de la tecnologia mas reciente en la construc-
cion de sus editicios y en sus publicaciones. Ha creado una
cficiente red de relaciones para controlar a los creventes y
al mismo tiempe ha conservado los rasgos tipicos del pen-
tecostalismo en su doctrina y en su ritual, caracterizados por
un intenso emocionalismo. 1LLDM, por tanto, tiene la capaci-
dad de atraer a modernos profesionales. asi como a gente
menos educada. La lglesia catdlica se siente amenazada
{lanto la oficial como la tradicional) debido a su efectiva
forma de explotar los recursos espirituales a su alcance, tales
como: a) la necesidad en los individuos de experiencias de
tipo personal, b) el recurrir a la proteccion y seguridad que
brinda una autoridad (carismatica) para enfrentar el relativo
€aos cn que se vive, y ¢) la atraccion hacia lo institucional
y hacia aquellos movimientos que proporcionan identidad y
posicion social en la sociedad.™

La organizacion interna parece ser efectiva para dirigir
la vida de la gente, y a pesar de larigidez y el control ejercido
en los seguidores, continda ganando adeptos en todas partes.
iste caso confirma lo que dice Hempton: “conforme mads
autoritaria es la disciplina en un movimiento, éste se hace
mas popular™® La mavoria de la membresia ha inte-
riorizado la doctrina v permanecen en la comunidad religio-
sa porque encuentran scguridad v estabilidad en ella. Las
mujeres creventes, a las que se les asigna un status de
interioridad, permanecen alli ya que encuentran en las auto-
ridades de lalglesia y en las numerosas redes sociales, apoyo
y proteccidn de los que antes carecian.

L.alglesia provee a los adherentes de satisfactores en los
niveles econdmico, social y pelitico que son escasos recur-
sos en este pais. La legitimacidn y el apoyo otorgado por las
autoridades gubernamentales le brindan al movimiento un
status de religion que puede competir con la Iglesia catélica.

[LLDM como institucion total se encuentra en tension con
la sociedad mas amplia; por un lado, ha construido una
infraestructura que mejora las condiciones de vida de los
creyentes (vivienda, empleo, educacion, recreo, oferta reli-
giosa): por el otro, le interesa y conviene que sus adherentes
destaquen en la sociedad a través de la practica profesional
(como abogados. administradores. arquitectos. etc..) por el
prestigio social que esto acarrea a la institucidn, En conse-
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cuencia, se pretende mantener relaciones con ¢l exterior,
pero hasta los limites que la institucion marque, porque si
existiera totallibertad para todos, se correria el riesgo de
perder los valores morales que justifican la existencia de la
mnstitucion.

LLDM es un ejemplo de las iglesias pentecostales ricas
y pobres. Representa una de las muchas formas alternativas
de desarrollo que los movimientos pentecostales pucden
seguir. La simbidtica relacion que ha establecido con el
Estado Mexicano garantiza una serie de beneficios concre-
tos en los creyentes asi como un cierto status en la sociedad
local. A través de la incorporacion de elementos de lo
mexicano a la identidad religiosa, a intelligentsia de 1.LDM
es aceptable para las sensibilidades convencionales tanto
fuera como dentro del movimiento. Sin embargo. el sincre-
tismo de esta Iglesia le permite atracr no sélo mexicanos
sino también latincamericanos, norteamericanos e incluso
habitantes de otros continentes. En otras palabras, L1LDM
exporta a muchos paises del mundo. un pentecostalismo
mexicanizado.
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Los laicos y el modus operandi

de la Iglesia catdlica
en Meéxico (1930-1990)

Renée de la Torre Castellanos
CIESAS -Occidente

Una historia sobre arenas movedizas

Este trabajo tiene como finalidad rescatar los momentos de
tension v reacomodo de las fuerzas sociales del catolicismo
en México. Se har4 énfasis en la participacion de los laicos,
en sus luclias, al interior de fa institucion catdlica, entre
sectores y posiciones de la jerarquia; entre distintos actores
laicos comprometidos (que no necesariamente ocupan pues-
tos jerarquicos), en relacion con las aspiraciones de la so-
ciedad civil y con partidos politicos.'

Mediante una revision de fa historia de los movimientos
seglares, podremos observar la manera en que la moral
catolica va trazando los limites y las continuidades de la
participacion civica y politica de los catélicos en el contexto
nacional. Esto nos muestra la dificultad sociologica y prac-
tica para diferenciar ¢} campo de la moral del campo de fo
politico. Por eso, mas que intentar trazar las fronteras divi-
sorias entre el ambito religioso v el socio-politico, buscare-
mos detectar los maviles que activan la demarcacién de las
fronteras divisorias o conciliatorias entre lo religioso y lo
politico, entre fo individual y lo pblico, entre el consumo
sacramental y la militancia organizada.

El Catolicismo Social: ;una ideologia
integral-intransigente?

Una de las influencias mas fuertes sobre los movimientos
laicos catdlicos de México en las primeras décadas de este
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siglo, la podemos encontrar en la enciclica Rerwom Novarum
(1891). Esta Enciclica inscribe un nuevo compromiso del
catolico con el mundo, el cual se ha conocido bajo el
concepto de Doctrina Social Cristiana.

El Papa Leon XIII edité este trascendental documento
cuya preocupacion central fueron las condiciones sociales
de los obreros. Rerwm Novarum brindé una nueva identidad
social a los catdlicos, que ya no tenian necesidad de situarse
en el péndulo de los liberales y los socialistas. Estas nuevas
militancias dieron lugar a distintos proyectos e identidades:
“catolicismo social, democracia cristiana, mutuaiismo cato-
lico, sindicalismo cristiano, catolicismo liberal® 2

La Accion Catolica Mexicana (ACM) fue uno de los
instrumentos privilegiados para ltevar a cabo la Doctrina
Social Cristiana. Habia una concepcién clara de mantener a
la jerarquia eclesial apartada de las cuestiones sociales y
politicas, a fin de cvitar y reanudar antiguos conflictos con
¢l Estado, como fue el de la Cristiada.

En este contexto surge y sc apoya el desarrollo de la
ACM, a través de la cual se convoca a los seglares a participar
en ¢l apostolado de la jerarquia eclesiastica, pero haciendo
fa distincion de que esta participacion y apostolado se desa-
rrollardn en el campo social y por medios distintos de los
religiosos que son competencia del clero.’ Su misién era
resolver las dificultades en México e instaurar un movimicn-
to pacifista de cooperacidn con el gobierno mexicano.! La
ACM surge como una organizacion laica, que depende direc-
tamente de la jerarquia eclesidstica, pero mediante la cual la
Iglesia puede incidir indirectamente en la sociedad y eximir-
se de enfrentamientos con el gobierno.

Desde su origen, el laicado organizado de México con-
formé sus cuadros directivos basicamente con personas
pertenecientes a los sectores medios y altos urbanos. Sin
embargo, la ACM fue un movimiento de masas que agrupaba
a los seglares de distintas clascs sociales.

Otra influencia importante que guié las estrategjas de
accion de los movimientos seglares fue la enciclica Quadia-
gesimo Anno (1931). de Pio XI, que trasciende la preocupa-
cion por la cuestion obrera y promueve un restauracion de
la sociedad, convoca a los catélicos a una misién profética
que anuncie y denuncie las injusticias sociales. De aqui que
la Accion Catdlica, al igual que las Congregaciones Maria-
nas, impulsara su trabajo apostélico contemplando tres sec-
ciones: patronal, obrera y campesina. Frente a un Estado

2. Manuel cegallos y Miguel Ro-
mero. Cien afios de presenciu y
unsencia social cristiana 1897-
1991 México: IMDOSOC.
1992,

3. Roberte Blancarte, fHistoria de
lee Tglesic cotdhice on México.
Meéxico: Colegio Mexiguense,
1992, p. 33.

4. Servando Ortofl, “Accion Cato-
licay sinarquismo. ; Dos alterna-
tivas para controlar a los
disidentes?”. Carlos Martinez
Assad (coord.). Religiosidad y
politicia en México. México:
Universidad Eberoamericana,
1992, (Cuadernos de Cultura y
Religion 2), p. 138.



Los laicos y ¢l moduys operandi de la lglesia caldlica en México (1930-1990)

ER

=1

6.

9

Para mayor informacion sobre el
desarrollo de las legiones, Ia
Base, vy sus conexjones con et
movimiento sinarquista puede
consultarse a Servando Oroll,
“Las Legiones, la Base y ¢l Si-
narquismo. Tres organizacio-
nes distintas y un solo fin
verdadero? (1929-1948)". Ro-
dollo Morén {comp.). La poliri-
ca ¥ el cielo, Movimientos
religiosos en el México conem-
pordneo, Guadalajara: Universi-
dad de Guadalajara. 1990, pp.
73-118 v Guillermo Zenmeno ¥y
Rubén Aguilar. / faeia wne infer-
pretacion del sinarguismo dc-
ted. México: Universidad
[heroamernicana, 1988,

Galindo Mendoza, ¢it. en Zer-
meiic y Aguilar, op. ¢, p. 27,

En 1940, lu Accion Catolica es-
taba formada por la Asociacion
Cawolica de la Juventud Mexica-
na (ACIM), la Union Femenina
Catolica Mexicana (UCM) v la
Juventud Catélica Femenina
Mexicana (JCFM).

Guillenme de 1a Pefa v Rende de
ta Torre, “Microhistoria de un
harrio tapatio: Santa Teresita
(1930-1980)". Carmen Castafie-
da{coord.). 'ivir en Guadelaja-
ke, La cludad v sus [unciones.
Guadalajara; Avunlamiento de
Guadalajara, 1992, p. 126

Rlancarie. op. oit_ . 101

mexicano naciente que dia a dia expandia sus estrategias
para el control de las masas y de los medios de preduccion
a través del fortalecimiento de los sindicatos y organizacio-
nes corporativistas. la Iglesia buscaba contrariestar sus al-
cances a través de la indoctrinacion cristiana de las
conciencias.

Pero a pesar de los intentos de la jerarquia catolica de
desmovilizar y controlar desde la ACM a las fucrzas disiden-
tes de los arreglos de 129, algunos catélicos inconformes
con la nueva situacién, que percibian que la Iglesia se
debilitaba mientras crecian y se fortalecian los comunistas
v los masones, continuaron de manera independiente hasta
llegar a formar las Legiones (1933), tambien conocidas
desde 1936 como la Base.”

El auge de la ACM se dio a mediados de los aiios
cuarenta, época en la que contaba con medio millon de
miembros a nivel nacional. Por su parte, la Didcesis de
Guadalajara registraba 44 290 afiliados a las diferentes
secciones de la Accion Catodlica’ El desarrollo de esta
agrupacion, incluyendo sus ramificaciones,” se ha confor-
mado alrededor de la parroguias y por tanto su organizacion
depende y se encuentra subordinada a la estructura delelero.

Durante muchos afios. estas agrupaciones han estado
orientadas a actividades espirituaies, en donde se privilegian
las practicas devocionales, y a una pastoral social que se
puede definir por su orientacion caritativa-asistencial y de
formacion de conciencia cristiana. Por eso han sido carac-
terizadas como conservadoras, devocionales o caritativas.
Todo. menos sociales. Pero si uno analiza con mayor pro-
fundidad las parroquias donde hubo fuerte presencia de la
Accion Catdlica, se puede observar que tuvieron un gran
impacto en la organizacion barrial y en los procesos de
insercién urbana de los ailos cuarenta a sesenta: “Lejos de
ser simples membretes, las asociaciones de ia ACM eran
verdaderos nicleos de actividad y participacion”™.® Ademds
de los multiples proyectos de asistencia y beneficiencia
social. de sus filas han surgido interesantes proyectos socia-
les. Por ejemplo, se crearon cajas populares de ahotro y
crédito y coperativas: también se cred Obreros Guadalupa-
nos. en 1939, que aunque nunca pudo coustituirse en un
sindicato, logré transmitir su ideologia 2 través de los pro-
gramas de capacitacion a dirigentes obreros que reivindica-
ban los principios morales cristianos aun dentro de los
sindicatos obreros controlados por el Estado.” Su mayor
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éxito fue la coronacion de la Virgen de Guadalupe como
reina del trabajo, en 1955, peregrinacion que logré aglutinar
a miles de obreros catélicos.

En el renglén de la educacion hubo siempre fuertes
enfrentamientos con ¢l Estado. Desde los afanes de Obregon
y Calles por llevar a la practica el articulo tercero de la
Constitucion referente a la educacion laica, después con la
introduccion de la educacion socialista durante el cardenis-
mo; a principios de los ailos sesenta. vuelven a escena para
manifestarse en contra de los fibros de texto obligatorios, y
mas tarde, en 1980, reaccionarian frente a los contenidos de
la educacion sexual en la primaria.

Aunque la Iglesia, ciertamente, no hacia politica, mu-
chos seglares activos de la Accion Catdlica tuvieron perte-
nencia simultanea en los cuadros dirigentes del Partido
Accién Nacional, como son bien conocidos los casos de José
Gonzilez Torres y Efrain Gonzalez Luna. A finales de los
afios cincuenta la doble militancia era tan fuerte que la
Accion Catdlica emitié un acuerdo en donde se establecia
que ningin dirigente de la ACM podia ser simultaneamente
dirigente de algin partido politico.

En los siguientes afios, aparecieron nuevos movimien-
tos de apostolado seglar, cuyaactividad cstaba asesorada por
la jerarquia eclesidstica, pero que brindaba mayor autono-
mia a la participacion de los laicos. Estas organizaciones y
movimientos seran analizados en los préximos apartados.
Quiero hacer notar que la Accion Catélica sirvié como
plataforma para los nuevos movimientos laicos, pero que,
sin embargo, a partir de los afios sesenta, la Accion Catolica
ha centrado sus esfuerzos en apoyar las tareas de las parro-
quias, y paulatinamente ha venido abandonando Jos proyec-
tos obreros y campesinos. Ademas, como efecto de la
polarizacién de posturas frente a la vocacion social del
catdlico que se dio conel Concilio Vaticano I, la ACM sufrio
un viraje dramatico: “de lo religioso se vuelve a lo estricta-
mente piadoso. La desconfianza se vuelve contra lo innova-
dory se crean nuevas organizaciones para contrarrestar a las
anteriores”.'® El declive de la ACM no sélo es evidente por
enmudecimiento frente a tos problemas sociales, sino tam-
bién por su decreciente membresia: “en 1938 la ACM conta-
ba ya con 189 087 miembros; en 1952 se encontraba en 30
de las 35 diocesis con un total de 348 432 socios; pero para

1985 el namero habia decrecido a 91 50071
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Proyecto de Renovacion espiritual o integrismo moral

A mediados de los aiios cincuenta se identifica un momento
importante de ramificacion de las agrupaciones laicas, pro-
vocada por [a bisqueda de una pastoral mas enfocada a los
problemas de la clase media en los contextos urbanos. El
objetivo era: “Renovar la vida cristiana del pais, penetrar en
Jas estructuras sociales y econdmicas, y hacer presente a la
Iglesia en aquellos sectores de la sociedad a donde no llega
el mensaje evangélico™.!? En esta misma €poca, surgen
nuevos movimientos laicos. Algunas organizaciones van
dirigidas a las nuevas clases medias que reavivan la pastoral
social de la Jglesia catolica, como son: Por un Mundo Mejor
(1955), Movimiento Familiar Cristiano (1958), Cursillos de
Cristiandad (1958), Jornadas de Vida Cristiana (1961). Asi-
mismo, surgen otras organizaciones dirigidas a la concien-
tizacion cristiana de las clases trabajadoras, como fueron
Juventud Obrera Catolica (1959), Frente Auténtico del Tra-
bajo (FAT) y Movimiento de Trabajadores Catolicos (1965).
Esta heterogeneidad v especializacion del laicado, marca
rupturas y continuidades con las organizaciones laicas tra-
dicionales.

Sin embargo, ¢l desarrollo de cada uno de estos movi-
mientos va adquiriendo sus matices propios, y las directrices
que los unen se van diferenciando en el proceso de su
actividad social. Con el tiempo, los movimientos seglares
fueron desarrollando sus propios perfiles y se fueron espe-
cializando y diferenciando entre si.

Estos Movimientos encuentran su inspiracion en la en-
ciclica Mater et Magistra (1961), de Juan XXI1I, en la cual
se hace un llamado a construir el proyecto de “Desarrollo
Integral”. Esta enciclica fue impulsada por el Secretariado
Social Mexicano (SSM) y abrié camino a una nueva partici-
pacion mas comprometida de los catélicos en la vida social.
que alentaba la participacion de los laicos como frente ante
la amenaza comunista en Latinoamérica y a la bisqueda de
soluciones a las condiciones de pobreza e injusticia vividas
en los paises subdesarrollados. Paralelamente a la aparicion

de esta enciclica, en México —como en otros paises de
Latinoamérica— se vivid una psicosis por la amenaza co-
munista, originada por la victoria de Fidel Castro en Cuba,
en 1959. Los inicios de los sesenta s abren camino con ¢l
lema “Cristianismo si, comunismo no™.'* Esta campafia
anticomunista contribuye al fortalecimiento de una identi-
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dad nacional defensiva que, en aras de salvar a la nacion de
las influcncias extranjeras, permitio la convergencia de am-
plios sectores sociales: empresariales, clases medias, estu-
diantiles, catolicos, pero sobre todo, una alianza entre
Estado e lglesia durante el sexenio de Lopez Matcos (1958-
1964) v la mitad del de Diaz Ordaz (1964-1968). Sin em-
bargo, como veremos adelante, este clima de reconciliacién
no estuvo exento de posiciones antagdnicas tanto en las
retaciones al interior de la Iglesia (entre la jerarquia, con los
religiosos y con fos laicos), como en coyunturas gue ponian
en peligro la estabilidad lograda por las dos instituciones.

Voy a remitirme a dos ejemplos para entender este
proceso: Juventud Obrera Catdlica (JOC) y el Movimiento
Familiar Cristiano (MFC).

El compromiso obrero: ;moralizacion o
radicalizacion?

La JOC se impulsé a nivel nacional en 1961, En los inicios,
la reflexion de los grupos giraba sobre temas como el
matrimonio, el noviazgo, el tiempo libre, el barrio y la
familia obrera. Con el tiempo, la forma de abordar el pro-
blema obrero tue evolucionando hacia una politizacion del
movimiento tendente a transformar la vision de la religién
como consume individual de sacramentos. En las sesiones
se trabajaba con el método de ver-juzgar-actuar, mismo que
después fuera utilizado como metodologia de trabajo en las
reuniones de las Comunidades Eclesiales de base (CEBs). La
reflexion de estos grupos se fue profundizando y ampliando:
trasciende los problemas locales, vy los vincula con los
problemas socio-estructuales, como fueron la equidad del
sistema econémico, la justicia del sistema politico, la opcion
militante de los obreros, hasta cuestionar la relacién obrero-
patronal de la sociedad capitalista. Por su parte, los grupos
conservadores de la jerarquia eclesial, de sectores empresa-
riales y gubernamentales los identificaron como una orga-
nizacion radical y subversiva. A finales de los afios sesenta,
tanto la JOC como el FAT promueven demanadas reivindica-
tivas en algunos estados de la repiblica; esto trae como
consecuencia que la jerarquia tome medidas tacticas para
desarticular el movimiento encabezado por el FAT (cambio
de los asesores, traslado a otra diocésis, y en consecuencia
los lideres mas convencidos de su compromiso social deci-
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14. Arias, Castillo y Lopez, op. cit..
pp. 27-28.

15 Sotedad Loacza. Las clases me-
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L6, Ramos, op. ¢, P 59.

17. Sigle 21, Guadalajara. 18 de ne-
viembre de 1993, p. 32

den abandonar el sacerdocio), ¢l cual se desliga de la lglesia,
de sus antiguos asesores, y s¢ convierte en una organizacion
independiente.

La JOC. por su patte, participd, aflos mas tarde —en
convergencia con el $58 y ¢l Centro Nacional de Comuni-
cacion Social (CENCOS)— ¢n las protestas por la represion
estudiantif y la matanza de Tlatelolco. to cual no fue bien
visto por la comisién espicopal para ¢l apostolado seglar, ni
mucho menos por 1a CEM. Se argumentd que la JOC. como
movimiento de la Iglesia, debe abstenerse de participar en
actividades civico-politicas, aunque algunos lideres optaron
por no acatar las recomendaciones de la jerarquia y decidie-
ron continuar en la misma linea: la Asamblea Episcopal
actud con mano dura y destituyo a los lideres: fa organiza-
ciodn se dividié v paulatinamente se fue debilitando hasta su
extincion,”

Moralizar la cultura

El Movimiento Familiar Cristiano se fundd en México en
1957, Esta arganizacion estuvo inspirada en el Christian
Family Mouvement de los Estados Unidos de América y cn
Equipes de Notre Dame de France. EI MFC formaba parte,
junto con la Unién Familiar de Padres de Familia. de la
estrategia catdlica para la “renovacion de la vida pablica'y
privada”. Ambas organizaciones debian defender las dos
células primordiales de la socializacion y la instruccion
moral. a saber. la familia y la educacion.”

El MFC se dirige a los padres de familia de las clases
medias urbanas. Se propone la formacién de un laicado
preparado, activo y participante en la defensa de los valores
morales y eristianos. “Las preocupaciones centrales erau: la
defensa de la fe, la moralizacion de las costumbres y la
accion social™.'®

Actualmente, en México participan alrededor de 35 mil
a 40 mil familias en el movimiento: (nicamente en Guada-
Jajara se cuenta con seis mil parejas afiliadas."”

De este Movimiento se han gestado otros organismos
importantes como Provida y los promotores del método
anticonceptivo Billings que. aunque mantienen la identidad
de organizacion de laicos catdlicos. funcionan como grupos
independientes de la Iglesia. Asimismo, de sus filas salieron
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muchos de los posteriores lideres laicos que se comprome-
tieron con las causas populares.

Tradicionalmente. el MFC se ha caracterizado por levar
a cabo acciones asistenciales y de concientizacion dirigidas
hacia dentro de la esfera religiosa y familiar.'® Sin embargo,
stloanalizamos con mayor detenimiento encontraremos que
ha albergado en su seno tanto tendencias progresistas como
conservadoras: en ocasiones los laicos han cuestionado el
modelo jerarquico de la Iglesia catolica, y también cuenta
en su haber histérico enfrentamientos con las politicas esta-
tales; asimismo, ha sido plataforma para ingresar y/o formar
nuevos movimientos sociales.

Otro punto impertante es que las travectorias individua-
les o familiares de sus cuadros directivos han estado intima-
mente conectadas con lideres empresariales y politicos.

Una resefia de sus acciones mas relevantes y de su
participacion en movimientos catdlicos nos ayudard a en-
tender los distintos frentes y el desempefio de csta organi-
zacion, vinculada a situaciones histéricas v tendencias
eclesiales diversas.

Por ejemplo, su primera accion de envergadura nacional
fue su participacion en la defensa de la educacion de sus
hijos en 1960. Esta campania estuvo coordinada por la Unidn
Nacional de Padres de Familia, organismo que se {undé en
1917, y que ¢n aquel entonces dependia directamente de la
lglesia mexicana. Esta campaiia, ademas de oponerse con
teson a los libros de texto gratuites y oficiales, por conside-
rarlos una privacion del derecho de los padres a clegir la
educacion de sus hijos, le daba continuidad a la lucha
eclestal contra las politicas de secularizacion de la educa-
cion, pero sobre todo. reanudaba la lucha para combatir el
comunismo y salvar la soberania nacional,

El frente durd poce mas de tres afos. Esta camparia
suscitd las convergencias entre un amplio sector de la clase
media mexicana: los laicos catdlicos, partidos politicos de
oposicion, empresarios y organismos civicos ¢ inde-
pendientes. Por ejemplo. el Club de Leones y el Club Rota-
rio, se politizaron y servian como foros de discusion sobre
la amenaza comunista. Asimismo, el desarrollo de la cam-
pafia reanudo la lucha por transformar el articulo tercero de
la Constitucion. El éxito de esta nueva perspectiva necesi-
taba del apoyo de instancias politicas, como fug ¢n su caso
fa alianza tactica que la Unién Nacional de Padres de Fami-
lia establecid con el Partido Accidn Nactonal.

I8. Arias. Castillo v Lopez op. cit..
. 23,
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Un aito después, 1961, el entusiasmo de este movimien-
to serviria para alentar un sentimiento patridtico que se
expresaba en los gritos a coro de “cristianismo si, conmunis-
mo no”. En 1962, se fundd la Confederacion de Organiza-
ciones Nacionales (CON) que aglutinaba a 48 organizaciones
catolicas en un frente Gnico. Su historia es similar a la de
otros movimientos laicos que fueron posteriormente desau-
torizados por la jerarquia por orientar sus acciones a un
compromiso con la problematica social, lo cual origind
enfrentamientos internos hasta provocar su debilitamiento
y su extincion en 1973. La campafia anticomunista también
anima varios conflictos universitarios como fueron los casos
de Puebla, Morelia v México, y cuya repercusion mas dras-
tica fue el fortalecimiento de grupos integristas como el
Movimiento Universitario de Accion Renovadora (MURO):
en 1962, se constituyd el movimiento de Cruzada Regional
Anticomunista (CRAC) en Monterrey. en ¢l cual convergie-
ron fa Union Nacional de Padres de Familia, el Movimicnto
Familiar Cristiano, los Caballeros de Colon y empresarios
locales (grupo industrial Monterrey). Este movimiento tuvo
su punto culminante en una manifestacion publica en la que
marcharon mas de 100 000 regiomontanos. Asimismo, esta
campafia tuvo brotes violentos en San Luis Potosi donde
intervino el gobierno para reprimirlos. Por su parte, el go-
bierno se mostrd intransigente frente a las demandas de los
catolicos, y en respucsta movilizé sus bases para salir a la
calle a manifestar su apoyo al [ibro de texto. Meses despucs,
en 1963, la jerarquia cclesiastica abandonaria su posicion
frente al Estado, lanzando una carta de exhortacion pastoral
sobre la paz escolar en México, la cual convocaba a los
catélicos a dar termino al conflicto provocado por los libros
de texto.

El &mbito familiar ha sido por excelencia el espacio
privilegiado de la vida privada; mds aln. para la Iglesia
catélica tradicional el n(imero de hijos de una pareja cristia-
na depende de la voluntad divina. Un cambio importante en
esta concepcion se dio con faenciclica papal Humanae Vitae
sobre la paternidad responsable y ef control natal, de Pablo
VI, la cual permitia a los padres de familia a decidir sobre
el nimero de hijos deseados, pero siempre y cuando se
hiciera con medios naturales. Sin embargo, esta posicion se
vio amenazada a principios de los setenta por las campafias
gubernamentales de planificacion familiar. En 1972, el go-
bierno de Echeverria sostenia que la economia nacional
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estaba siendo afectada por la explosién demografica del pais
(un crecimiento anual de 3.5%Y; la campaiia, ademas de
concientizar, alentaba a la poblacién a usar métodos anti-
conceptivos que se distribufan gratuitamente en los centros
de salud. El Episcopado mexicano percibio esta campafia
como una amenaza a los preceptos morales catdlicos, y
encargo a la Comisién Espiscopal del Apostolado Seglar a
que realizara un documento que explicitara la posicion
catolica sobre el asunto. Los dirigentes nacionales del MFC
participaron en la redaccion del documento, pero su refle-
xion sobre fa familia habia evolucionado y se habia distan-
ciado de [a optica adoptada por la jerarquia eclesiastica: la
familia se analizaba como un problema social y dejaban la
decision en manos de las conciencias individuales.!” El
documento provoco reacciones a favor vy en contra, hasta
tlegar a sus Gltimas consecuencias: ¢l rechazo de la Santa
Sede. Un afio después, la CEM emite un nuevo documento,
corregide y transformado.

Aunque el MFC se ha desempefiado como “brazo largo”
de la jerarquia, la especializacion y participacion compro-
metida de sus lideres los llevd a buscar mayor autonomia,
por ejemplo, buscaron negociar con el Episcopado el desli-
garse de la Accion Catdlica Mexicana, asi como lograr una
relativa autonomia que les permitiera guiar su accion como
una agrupacion de seglarcs catélicos, Un gjemplo de esto
fue que, en 1973, los lideres del MFC se pronunciaron
piblicamente a favor del programa gubernamental de pla-
neacidn familiar.

Actualmente, el MFC ha perdido sus brios de juventud,
y trabaja “siempre fiel” a la direccidn de la jerarquia ecle-
sidstica; sin embargo, esto no disminuye su fuerza ni su
accion. Ha tenido un papel predominante en la lucha por
combatir la inmoralidad pablica, para lo que ha realizado
marchas y mitines —tanto a nivel local como nacional—,
ademas de la publicacion de desplegados para defender la
moral catdlica nacional y la integridad de las familias cris-
tianas de practicas como el aborto y las campaiias de plani-
ficacion familtar que promueven el uso de anticonceptivos.
y a Gltimas fechas, para denunciar la contaminacion extran-
jerizante e inmoral de la cultura de consumo. Ademas de ser
un frente “moralista”. ha participado en Guadalajara en
campafias que denuncian la inseguridad publica de la ciu-

dad, misma que se agudizo con el asesinato del cardenal
Posadas, el 24 de mayo de 1993. Ante este hecho, que

19. El documento se titulé *Mensaje

del Episcopado al pueblo Mexi-
cano sobre la paternidad respon-
sable”. En ¢l se seitalaba que las
condiciones concretas del puc-
blo mexicano eran: “duras. hasta
inhumanas, y que no hacen espe-
rir un mejoramiento radical pro-
ximo, urgen  solucionces
pastorales verduderamente tacti-
bles...ladecision linal que tomen
(los esposos) acerca de fos me-
dios, siguiende ¢l dictade de su
conciencia, asi rectamente [
mada, los debe dujar tranquilos,
ya que ne ticnen por qué sentirse
apartados de 1a amistad divina™.
Cit. en Arias. Castillo y Lapez
op. cit. p. 68,
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afectaba directamente a la comunidad catolica pero también
a la sociedad civil, se agruparon 40 organizaciones (lanto
religiosas como civites) en et movimiento ciudadano “Una
sola voz™. Esta organizacion togro una convergencia plura-
lista que hizo olvidar —aunque sea por momenios, y ante
objetivos comunes muy precisos— antiguas rencillas basa-
das egodiferencias de ideologias religiosas y creencias poli-
ticas.”

Con aires de liberacion

A partir del Concilio Vaticano 11 (1961-1965) y de la Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano celebra-
da en Medellin (1968), se abre una nueva ctapa en la
participacion de los laicos en la pastoral social de la Iglesia:
“Esta nueva comprension del seglar exige la participacion
en la decision, coordinacion y ejecucion de los trabajos
pastorales™.?' Aunque en México hubo reacciones y posicio-
nes tradicionales de algunos obispos para adoptar las nuevas
iniciativas conciliares, el Episcopado mexicano adoptd tein-
pranamente los resultados del Concilio.

Roberto Blancarte considera que la participacion de las
organizaciones seglares. agrupadas en la Conferencia de
Organizaciones Nacionales (CON) influyeron en la difusion
de las tesis conciliares.” Otro organismo importante que
impulso las nuevas tendencias liberacionistas fue et SSM. 1o
cual entré en contradiceién ideolégica con algunos dirigen-
tes cupulares y desato serios conflictos de autoridad al
interior de la jerarquia eclesiastica, hastaque en 1973 el SSM
deja de ser un organo oficial del Episcopado mexicano.” En
esta misma linea surgieron nuevos movimientos como fue
el de Sacerdotes para el Pueblo (1972} que buscaban refle-
xionar el compromiso con los pobres desde una inspiracton
cristiana cercana al socialismo, movimiento que ne contod
con ¢l apoyo episcopal y se desintegrd un aiio despues.
Asimismo, se dio una polarizacion de posiciones de los
obispos al interior de la jerarquia, que oscilaban entre los
que buscaban respuestas cristianas en el marxismo y propo-
nian democratizar la institucién eclesiastica, los grupos
intermedios que buscaban aplicar moderadamente algunas
lineas planteadas por el Concilio Vaticano 1, hasta las
posiciones reaccionarias € intransigentes.

El Concilio impulsd a los catélicos a abrirse al mundo
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secular y sobre todo a transformarlo. La Teologia de la
Liberacion animé esta nueva pastoral liberadora que. desde
una opcidn preferencial por los pob.es, alienta el compro-
miso liberador y transformador de las condiciones de pobre-
za e injusticia vigentes en la sociedad.

Los vientos del Concilio también llevaron a la reflexion
y busqueda de una religiosidad catdlica encarnada en los
contextos culturales particulares: lenguas, simbolos, expre-
siones y rituales. Latinoamérica, ademis. reflexiond conjun-
tamente sobre sus caracteristicas y problematicas
soclo-politicas comunes. En la blisqueda de traducir el Con-
cilio desde y para la realidad latinoamericana, se adopté la
teoria de la dependencia de las naciones subdesarrolladas,
lo cual implicaba una toma de postura frente a la distribucicn
de la riqueza y la concentracion del poder.

Pero el Concilio no sélo se situaba de la “boca para
afuera”, sino que también cuestionaba la estructura jerdrqui-
ca y vertical de la propia lglesia, y proponia que la Iglesia
ya no era unicamente una institucion sino que ahora, se
decia, “la Iglesia somos todos”. Esta posicién abrié vias de
participacién para los laicos. La pastoral de la Iglesia tam-
bién sufrio un giro en su estrategia al privilegiar la justicia
por sobre la caridad.

Las CEBs son la expresidn practica y viva de la Teologia
de la Liberacidn: “son grupos de cristianos que se retinen
periédicamente para confrontar su realidad con la Palabra
de Dios y actiian en [a linea de la liberacion™.* Estos grupos
surgieron en Brasil, a finales de los afios sesenta, y se
difundieron después por todo el continente latinoamericano.
En México nacicron en 1967, en Cuernavaca, bajo el impul-
so de Sergio Méndez Arceo. Posteriormente se expandieron
por todo el pais y tuvieron su auge en los afios setenta y
ochenta.

Las CEBs funcionan como comunidades religiosas que
surgen de sus contextos mas inmediatos y particulares: la
calle, la cuadra, el vecindario o el rancho. Su dindmica de
trabajo retoma ¢l método “ver-juzgar-actuar™ (que fuera
innovado por Juventudes Obreras Catdlicas J0OC), queanima
la participacion de los laicos. Este método busca rescatar los
valores del Evangelio para encarnarlos en la realidad de las
comunidades. Las sesiones de CEBs permitieron traspasar
las fronteras del consumo individual de sacramentos para

construir comunidad. También permitieron que la gente
reconociera sus problemas caseros, comunitarios y barriales

24. Sanchez, ap. cit.. p. 36.
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Entre elos sobresatieron [l Co-
mité Popular del SUR (1980-
1984) gue agrupaba a nueve
colonias del sur de la ciudad: ¢l
Frente Democratica de Lucha
Popular (1981-1984} repre-
sehtaba a organizaciones vecin-
les de 10 colonias de Guadalajara
y cuatro poblados de Talisco; 1a
Union Independiente de Inguili-
no (1981-1983), ¢l Frente Zona
Oriente (1983). Intercolenias
(1985, la Coordinadora de Co-
lonias Popuiares (1986), ¢f Foro
[.acha por la Vivienda (1987 ¥
vaen los noventa surgio fa Union
de Colonos independicntes del
Cerro del Cuatro. Viase Juan
Manue! Ramirez Sdiz. Lavivien-
Ju popular y sus actores. Méxi-
co: RNIL-CISMOS. 19930 pp.
77-80.

Para mayor inlermacion sabre
las origenes v objetivos del Mo-
vimiento Cristiunos Comprome-
Lidos con las Lucha Populares se
puede consultar ¢ articulo reali-
zado por ¢l Equipe Promotor
MCCLP, “El Movimicnto de
Cristianos Comprometidos con
fas Luchas Populares™. Pairia
Noeva, ano 2. nuni 8, cncro.
1988, pp. 2-6.

hasta conCEBirlos conjuntamente como sociales. En algunos
casos, las CiBs lograron trascender su entorno inmediato y
se vincularon con movimientos populares o partidiarios.

En la perspectiva de los laicos, esta nueva tendencia
influyd en una nueva relacion entre laicos y jerarquia. Se
convocaba a los laicos a formar el Pueblo de Dios; es decir,
a participar de mancra activa tanto en las acciones como en
las decisiones de las comunidades. Lo cual en muchas
ocasiones provocd tensiones con el sector conservador de la
jerarquia clerical.

Las CEBs se hicieron presentes en Guadalajara a princi-
pios de los afios setenta. Nacieron en los barrios, fracciona-
mientos populares, y posteriormente en asentamicntos
irregulares de la ciudad. Desde las reuniones de CEBs s¢
impulsaron movimientos reivindicativos, sobre todo en tor-
no a los servicios urbanos y la tenencia de ta tierra. Los casos
mas representativos de organizaciones independientes de
colonos fueren Santa Cecilia. Santa Margarita, El Colli y
Lomas de Polanco. También, aunque con poco éxito. desa-
rrollaron un papel importante para echar a andar algunos
prayectos de movintientos urbanos como fue el Movimiento
Popular Independiente (1979). Este movimiento sirvid de
base para vincularse con olras organizaciones urbanas inde-
pendientes, como fueron Organizacion de lzquierda Revo-
lucionaria— Linea de Masas (OIR-LM), Movimiento
Revolucionario del Pueblo (MRP) y Union Revolucionaria
de 1zquierdas. En fos afios ochenta se observa un crecimien-
to ntimerico de CEBs. asi como una tendencia mas politizada
que impulsa a las organizaciones a vincularse con los movi-
mientos de izquierda.”

En el caso de México, encontramos la creacion de
organizaciones populares y politicas como fue Cristianos
por ¢l Socialismo (en los aflos setenta) y ¢l Movimiente de
Cristianos Comprometides con la Luchas Popuiares
(MCCLP), nacido en 1986.%° Estos movimientos nacen de las
iniciativas de los laicos. y no del impulso clerical, aunque
contaron siempre con el acompafiamiento y asesoria de
sacerdotes vy religiosos.

En los altimos afios esta tendencia ha venido decayendo.
Las CE8s han disminuido tanto numéricamente como en
presencia social. Esto se debe en gran medida a que las
nuevas tendencias episcopales ya no las legitiman € impul-
san. por el coptrario, en algunos casos han sancionado



Lstrnios JALIsCiEss s 24

encrgicamente las expresiones mas radicales de este movi-
miento.

Por su parte, los obispos de Guadalajara nunca han visto
con buenos ojos u las tendencias progresistas del catolicis-
mo. El arzobispe Posadas Ocampo no sélo = v apoyo a las
Comunidades de Base. sino que diseiid su debilitamiento:
fas curas progresistas fueron removidas de tos lugares donde
va habian prendido las comunidades y se les concentro en
la diocesis de Ciudad Guzman y a otros los destinaron a
trabajar ¢n el sur de la ciudad.

Posadas privilegio la lucha contra los nuevos movi-
mientos religiosos no catdlicos v los provectos de evangeli-
zacidn de la cultura, para o cual apovd el crecimiento y
fortalecimiento del Movimiento de Renovacion Carismatica
en el Espiritu Santo, de Evangelizacion 2000, Departamento
de la Fe contra el Proselitismo Sectario, Promotores y De-
fensores de la Fe y Movimicnio Apostoles de la palabra. Las
lineas actuales del Vaticano colocan la evangelizacion como
la mas alta prioridad en la mision de la [glesia.

El Movimiento de Renovacion Carismatica en el Espi-
ritu Santo ha tenido un auge impresienante en la ciudad
{cuenta con 25 mil seguidores). Su organizacion nacional
depende directamente del Sceretariado Social de la Arqui-
didcesis de México v las comunidades de oracion estan
vinculadas a las parroquias.” Los metodos v orituales se
asemejan a los de los grupos pentecostales.

El Movimiento de Renovacion Cartsmatica en el Espi-
ritu Santo fue adoptado por la mayoriu de las parroquias de
Guadalajara y cansaron confusién entre las CEBs, la cuales,
al cambiar la dircccion de los parrocos, paufatinamente
fueron transformandose en “Comunidades de Liclesiales™
—notese que no de Base—. algunas volvieron al servicio
{fradicional de las parroguias, otras ingresaron al Movimien-
to de Renovacion, y las menos —sobre todo los que Hevaban
procesos de mayor compromiso social y politico— conti-
nuaron su labor a través de una organizacion diocesana de
movimientos de CL:i3s local, regional y nacional. Muchos de

estos grupos de CEBs han tenido que continuar su labor

apostolica camutlandose bajo otros distintivos y organizan-
dose al margen de la parroquia.

La década de los noventa abre un nuevo panorama para
el estudio de los movimicntos laicos, cnmarcados por ¢l
restablecimiento de las relaciones entre el Vaticano vy ¢l
Cstado mexicano y porque se vive un procesa de pluralidad

27 Maria Cristina Diaz de fa Sema
11 Movintiento de la Renova-
cion Carismatica coto un proce-
50 de socializacion adubta™
Cradernos Universitarios, Nlé-
vigor UAMN-1ztapalapa, nim, 22,
1083,
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de expresiones en el campo religioso mexicano en donde
coexisten tendencias encontradas: progresistas, integristas,
moralistas, de renovacion espiritual.

Modus vivendi interno: un modus operandi (a manera
de conclusiones)

La diversidad del catolicismo laico marca distintas identi-
dades culturales cuyos ambitos de accion son definidos y
limitados y que responden de manera estratégica y diferen-
cial a distintas demandas sociales. Esta diferenciacion de
identidades catdlicas influye también en una especializacion
de ambitos de accidn y division del trabajo al interior del
campo religioso cat6lico y en los distintos alcances de sus
estrategias seculares.

Ante esta pluralidad, que Hega a albergar posiciones
contradictorias, Ia Iglesia recrea y pacta continuamente su
modus vivendi interno; un equilibrio de fuerzas, que man-
tiene en su seno las resistencias y oposiciones. y que a st
vez representa su principal arma de negociacion hacia el
exlerior.

La relacion de legitimacidn/deslegitimacién, autoriza-
cion/desautorizacion que se daentre la jerarquia y los grupos
y movimientos laicos estd mediada por la relacion lgle-
sia—Estado. Esta relacion de poder, aungue tiende a asegu-
rar un equifibrio de fuerzas, es a la vez sumamente dinamica,
y se traduce cotidianamente en una activacion y desactiva-
¢idén de movimientos y fuerzas sociales que luchan por
delimitar y justificar los limites de competencia del espacio
social secular disputado por la Iglesia y el Estado, es decir,
los limites moviles entre la moral y la politica, que le
permiten a la Iglesia mantener una presencia viva y continua
en la sociedad.

El desarrollo histérico de las orientaciones y las activi-
dades de las organizaciones laicas son un asunto polémico
y contradictorio. Encontramos que, sin excepcion, estas
organizaciones han sido impulsadas y promovidas desde la

jerarquia episcopal, la cual inicialmente las contempla como

parte de una estrategia global de la Iglesia, sin embargo, el
que existan formas paralelas de accion contradictoria que en
muchos casos provocan enfrentamientos internos entre gru-
pos y entre obispos, es porque la lglesia no es monolitica;
por el contrario, es plural. Pero esta pluralidad se negocia
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desde posiciones de poder desiguales y maviles. Por eso la
posicion que juegan los laicos al interior de la lglesia y en
relacion con la sociedad secular se sitha en un campo de
poder estratégico que reafirma o transforma la posicion de
fuerzas al interior de la jerarquia.

Elreto para estudiar el catolicismo contemporineo tiene
que plantearse como centro del analisis de la manera cn que
se administra la heterogeneidad de doctrinas cristianas y
marcos de accion y como se instrumentan en ¢l juego de
posiciones de poder.
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[ntroduccion
Celina Guadalupe Jiménez Becerra

Ma. Angeles Galvez

Sair Juan de los Lagos: de la advocacion a la feria
El propdsito de este trabajo es el de destacar los factores que intervinieron en el desarrollo de
este pueble jalisciense. Se pretende responder a la pregunta de st fue la devocion a la Virgen la
que provocd el establecimiento de la importante feria comercial o si fue la misma necesidad de
organizar ¢! mercado regional fo que influyd en el arraigamiento de ese culto religioso.
Palabras clave: Jalisco, San Juan de los Lagos. Feria, Religién

Cristina Gutiérrez Zifiiga

Lt virgen de San Juan: historia de un culio mariano
L autora describe con detalle el surgimicnto v el desarrollo del cultoata v irgen de la Inmaculada
Concepcién que se venera en San Juan de los Lagos, estableciendo semejanzas v diferencias con
atras devociones marianas. Se incluye una serie de milagros adjudicados a la virgen. lo que ha
contribuido a fomentar el fervor religioso de los catdlicos.
Palabras clave: San Juan de los Lagos, Virgen Maria, Milagros, Devocion. Religion, [glesia.

Luis Felipe Cabrales Barajas

San Juan de fox Lagos: apunies sobre su paisaje urbano
[2l autor sostiene que esta ciudad se articuld a la economia novohispana pracias a su proximidad
con la ruta de Ia plata y al hecho de haberse convertido en un centro religioso muy importante.
Su desarrollo historico lo compara con tos casos de Tepatitlan y Lagos de Moreno. f.os tres siglos
de devocion mariana y su temprana funcion comercial han convertide a San Juan de los Lagos
en una ciudad vulnerable a la influencia de miles de peregrinos.
Palabras clave: San Juan de los Lagos, Region, Religion, Urbanizacion, ldentidad, Paisaje.

Carmen [cazuriaga Montes

Origen y desarrollo de Tepatitlan coma centro rector
En este trabajo, la autora se propone mostrar a Tepatitlan como centro rector en las relaciones
ciudad-campo. El lugar que ocupa esa ciudad altefia se debe a su funcion comercial, misma que
le procurd predominio economico, politico y social sobre las poblaciones que la circundan.
Paiabras clave: Tepatitlan, Comercio, Region, Relaciones Ciudad-Canipo.





