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Modernidad e identidad

En los primeros afios de la década de los noventa llegué
alaregion del Llano Grande para iniciar mi trabajo de
campo para elaborar mi tesis de doctorado en
Antropologia Social. De entrada sabia que no se trataba
de una region aislada. exdtica. ni asediada por los
antropdlogos. sino que por el contrario mostraba pocos
atractivos para quicnes tradicionalmente han buscado
“el otro primitive”, Tenta la referencia que me habfa
dado meses antes fosé Mizuel Romero de Solfs. director
del Archivo Histérico Municipal de Colima y quien
hacia unos afios habfa sido péarroco de Copala. En aquel
entonces. losé Miguel. otro sacerdote v algunas
religiosas habian fomentado una scrie de proyectos
tendentes a terminar con el caciquismo que imperaba
en la localidad ¥ en el municipio, por lo que
practicamente fue expuisado de la comunidad.
Aungue no esperaba encontrar antiguas culturas
SINO una zona mestiza y campesina en su mayoria, desde
que ltegué a San Gabricl (que se puede considerar el
centro de csta zona) s¢ me presentaron una serie de
prohlemas que Itamaron mi atencién sobre la
particularidad de la region: de entrada. al busear un
sitio ddnde hospedarme. en varias ocasiones me
repiticron la misma pregunta: (Y usted de qué familia
es? (Quicn lo conoce? Esto que parccerfa una simple
vonatural muestra de desconfianza hacia un
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desconocido, con el tiempo fue adquiriendo sentido al
percatarme de que no sélo la pertenencia a un grupo
familiar es fundamental para definir la posicion de las
personas en esta sociedad, sino también de que existe
toda una ideologia que considera a la familia cristiana
y mas especificamente catélica como el modelo que
debe seguir el resto de la sociedad.

Luego, también me di cuenta que al igual como
sucede en otras ciudades de la regién, se utilizaban
ciertas categorias para diferenciar al resto de la
poblacién, asi aparecieron la categoria de “indio”
referido a la gente de Apango o a sus vecinos de
Jiquilpan, también se me indicaba “aquellos otros son
rancheros... fijate cémo hablan... como que mads
golpeado... vienen acd a arreglar algunos asuntos™; en
este discurso los indios y los agraristas eran una y la
misma cosa “igual de revoltosos... pura chusma”. Los
rancheros, como bien sabemos, son aquellos que viven
aislados, que bajan de vez en cuando a las ciudades y
que no tienen modales urbanos.

Aunque existen elementos culturales propios —y
sobre el papel de éstos como anclajes simbdélicos de la
identidad traté mi tesis doctoral-, quisiera aqui
referirme al proceso mads especifico de conformacion
y redefinicién de identidades locales en la dltima
década. A primera vista, este tema pareceria extrafio si
consideramos que el Llano Grande, al igual que el sur
y la mayor parte de Jalisco, comparten ampliamente la
cultura nacional y son desde hace buen tiempo zonas
mestizas por excelencia.

Sin embargo, —sobre todo en la ultima década de
los noventa y hasta la actualidad, cada vez con mayor
énfasis—, muchas localidades rurales (sean
comunidades, ejidos o de propietarios pobres) y grupos
a su interior han empezado a reivindicarse abiertamente
como distintos, principalmente de sus vecinos, pero
también y por consiguiente del resto de la sociedad
nacional. Pueblos que recuperan titulos virreinales para
reclamarse como indios con derechos anteriores a sus
vecinos mestizos; otros que inventan danzas u otro tipo
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Muche mds de lo que suponia
Guillermo Bonfil en su libro Mévice
profitndo. México: conacuiTa, 1987,

de representaciones, y muchos més que recurren a la
memoria oral, a los mitos, para decir “aqui siempre
hemos sido asi...; aqui se fundé el pueblo tal..., o, ya
mi abuelito me decia que nosotros llegamos de tal o
cual lugar y por eso somos distintos.” Se trata de un
proceso muy generalizado que se estd dando por todas
partes, incluso en regiones tan amestizadas como
Aguascalientes o Guanajuato donde, en el extremo, han
aparecido grupos que ahora hasta reclaman autonomia
como comunidades indigenas.

Este fendmeno nos presenta nuevas interrogantes.
En primer lugar, nos lleva a cuestionar las visiones
esencialistas de las cuituras y de las identidades locales,
cada vez resulta mas dificil distinguir entre lo propio y
lo ajeno, lo tradicional y lo nuevo. La apropiacién de
elementos culturales externos para dar contenidos a una
identidad es constante,' pero ademds nuevos simbolos
son revestidos de antiguos ropajes: “es que asi se
acostumbra aqui...; ya desde antes lo haciamos...; los
vigjos nos dijeron... 7. En segundo lugar, cuestiona el
papel del Estado nacional como constructor de una
identidad nacional unica, de un ciudadano que se
reconoce en los simbolos nacionales y no en los
simbolos y las lealtades locales, como estd sucediendo
en la actualidad. Y, finalmente, cuestiona nuestra idea
de cultura regional: ;qué es una cultura regional si no
es un sistema homogéneo y quizd ni siquiera sea
sistema?, ;hasta donde el modelo de centro-periferia,
donde el centro es el productor de simbolos a través de
los cuales mantiene su hegemonia sobre un territorio,
puede seguir aplicidndose para entender a las culturas
regionales?

Aunque mi preocupacién en este texto es el primer
tema: como se construyen las culturas e identidades
locales, dedicaré unas breves palabras al segundo y al
tercero, porque constituyen el marco general en que se
inscriben los procesos locales.
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Region y Estado en
la posmodernidad

El sur de Jalisco ha servido como una especie de
“laboratorio” para los estudios regionales, sobre todo
a partir del proyecto que dirigié Guillermo de la Pefia
en los afios setenta y que dio como resultado una gran
cantidad de tesis y publicaciones,” ademas de los
trabajos independientes de José Lameiras, Bryan
Roberts y posteriormente de Norman Long y sus
estudiantes.® Es hasta el proyecto de este tiltimo cuando
la nocién de cultura, de la mano de la de actor social,
entra en el escenario. Sin embargo, en €s0s afnos no se
consideraba que el tema de las identidades culturales
fuese un aspecto central, sino tnicamente las
articulaciones econdémicas que se daban entre los
centros y la periferia o entre las mismas localidades.

De ahi el énfasis en los mercados de trabajo y en
los sistemas regionales de produccién, (como los
trabajos de De la Pefia sobre industrias y empresarios
en el Sur de Jalisco, Patricia Safa sobre la Ganaderia
en Zapotldn, Luisa Gabayet sobre la fdbrica de papel
de Atenquique, Escobar y De la Rocha sobre el ingenio
de Tamazula, entre otros); las relaciones de poder (De
la Pefia sobre el poder regional, Roberts sobre la region
y el Estado, Krotz sobre ejidos y cooperativas en el sur
de Jalisco) o en las manifestaciones folkldricas como
representaciones de tradiciones (Lameiras sobre los
danzantes de Tuxpan), de las que se decia generalmente
que se estaban transformando aunque todavia
representaban manifestaciones propias (“metdforas de
clase™) de grupos subordinados.

En los afios setenta el todavia irrefrenable impetu
de la idea de progreso animaba los trabajos
antropoldgicos centrados en describir el cambio hacia
la modernidad, con el consiguiente abandono de la
tradicién y los problemas sociales que el desarrollo
ocasionaba a nivel regional. La industrializacién de la
regién se estudiaba en sus diferentes etapas. Los
molinos de harina, ingenios azucareros, papeleras y

2. Véase, entre otros, los trabajos de:

Guillermo de la Pefia. Ensayos sobre
el sur de Jalisco. México: c1s-INAH
(Cuademos de la Casa Chata), 1977,
“Evolucidn agricola y poder regional
en el sur de Jalisco”, Revista Jalisco.
Guadalajara, nim. 1; “Kinship,
[deology and Practice in Scuthern
Jalisco: Peseants, rancheros and
urban entrepreneurs”. R.T. Smith
(ed.). Kinship, Ideology and Practice
in Latin America. Chapell Hill,
Londres: The University of North
Carolina Press, 1984; Agustin Esco-
bar y Mercedes Gonzdlez de la
Rocha. Cafiaverales y bosques. Gua-
daiajara: UNED, 1988; Luisa Gabayet.
Obreros somos. Diferenciacion
social y formacidn de la clase obre-
ra en Jalisco. Guadalajara: ciesas-El
Colegio de Jalisco, 1988; Esteban
Krotz et al. Cooperativasagra-
rias yconflictos peliticos en el sur
de Jalisco. México: uam-1, 1985,
Patricia Safa. Empresarios agricola-
ganaderos de Zapotidn. México:
uam-1, 1988,

Iosé Lameiras. £ Tuxpan de Jalisco.
Asomos a una identidad danzante.
Zamora: El Colegio de Michoacin,
1990; Bryan R. Roberts, “Estado y
regién en América Latina”™. Relacio-
nes. Bstudios de historia y sociedad.
Zamora: El Colegio de Michoacdn,
nim. 4, 1980; Norman Long y A.
Long (eds.). Battlefields of
Knowledge: the interlocking of
theory and pracrice in social research
and development. Londres: Routledge,
1992; Monique Nuijten. In the name
of the land. Wagenigen: Wagenigen
Agricultural University, 1998. [Tesis
doctoral]; Gerardo Vershoor. Tucos,
tiendas and mescal: an actor-network
perspective on smali-scale
entrepreneurial profects in western
Mexico. Wagenigen: Wagenigen
Agricultural University, 1997. [Tesis
doctoral].
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caleras eran las representaciones mas contundentes de
que el mundo de la industria y el progreso habian
entrado y modificado las relaciones sociales al interior
de la region.

El tema del cambio social modernizante y de la
integracion de la regién al proceso de centralizacion
del Estado nacional lo abarcaba pricticamente todo:
(qué caso tenia preguntarse por la pervivencia de
pueblos y comunidades, y sus identidades particulares
si 1o que interesaba era la consolidacién del proyecto
de nacién dirigido por el Estado mexicano
posrevolucionario? Evidentemente, no se trata sélo de
un problema de enfoque -aunque hay que reconocer
que las ciencias sociales modernas se preocupan mucho
mas que antafio por el papel de los simbolos y de los
actores mismos, pues anteriormente lo que se pretendia
era buscar e imponer una logica explicativa sobre las
realidades culturales construidas histéricamente. Por
otra parte, esta y las demas regiones de México han
cambiado: muchas de las industrias regionales entraron
en crisis durante las dos ultimas décadas del siglo
pasado y los mercados de trabajo se expandieron
notablemente mas alld de las fronteras nacionales.

¢, Qué sucedid en los afnos ochenta para que a fines
de siglo se viviera este notable retorno a la tradicién y
a los discursos que resaltan el particularismo de cada
poblado? En primer lugar, las crisis econémicas y por
consiguiente la quiebra del Estado proteccionista, cada
vez mds incapaz de sostener los altos niveles de
inversion en proyectos de desarrollo que se habian
mantenido hasta los afios setenta. No hay que olvidar
que, para esa época, el proyecto estrella para la region
era la Comisidn del Sur de Jalisco, dirigida por “Pepe”
Zuno, quien cred las Industrias del Pueblo y
“despilfarrd™ el capital social del proyecto.

En segundo, la apertura ¢ integracion de México
a los mercados internacionales. Como nacién poco
industrializada, esta integracién se realizé mediante la
exportacion masiva de mano de obra barata, de
productos agricolas para el mercado norteamericano
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(como frutas y hortalizas) y la instalacion de empresas
maquiladoras; ademads, claro estd, de la desproteccion
y privatizacion de las industrias nacionales y de los
productores agricolas, entre otros sectores. En laregién
del Llano y en general del sur y de la costa, las mejores
tierras tendrian que avocarse a surtir los mercados
internacionales y nacionales de hortalizas frescas.

En tercer lugar, el cuestionamiento de los
proyectos de desarrollo, generalmente plagados de
corrupcidn; y por consiguiente la crisis de credibilidad
del sistema politico. En el fondo, lo que se estaba
resquebrajando eran también los fundamentos
ideoldgicos del proyecto de nacién encabezado por un
solo partido; cada vez era mds evidente que ¢l modelo
de nacidén enarbolado por el Estado posrevolucionario
y su partido no sélo no habia terminado de consolidarse,
sino que era como el de los liberales decimononicos,
“para unos cuantos”, y por lo tanto también excluyente
de gran parte de la poblacioén.

Ante esta situacidn, a partir de la década de los
noventa se da un vuelco en las politicas asistencialistas

y de compensacion social que significard otra vuelta

de tuerca en la confirmacién de grupos e identidades

locales. Se inicia as{ el Programa Nacional de .
Solidaridad (ProNASOL) y su larga secuela de programas |

asistencialistas, cuyo primer objetivo era terminar con

el descontento a que llevé el fraude electoral de 1988 y |

reorganizar a la sociedad en una nueva estructura (los
comités de solidaridad) que desplazara al partido oficial,
incapaz de ajustarse a los nuevos tiempos.

El efecto secundario fue la conformacion de
nuevas grupalidades entre los sectores mas marginados,
sobre todo rurales, en torno a categorias no clasistas.
Asf se privilegia a indigenas, mujeres, ecologistas,
artesanos, discapacitados, nifios, campesinos sin tierra
y otros, todos ellos “en solidaridad”. Pero lo mismo
han hecho las Organizaciones no Gubernamentales
(ongG’s) desde los noventa: privilegiar a aquellos grupos
gue se anteponen etiquetas para mostrarse excluidos
entre los excluidos. El problema es que los programas
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asistencialistas sean o no del gobierno exigen, de alguna
manera, que estos grupos manifiesten su “identidad” a
través de cierto comportamiento particular,
promoviendo asi nuevos procesos de diferenciacion y
de formacion de identidades. Es en este contexto que
las realidades locales y regionales se vuelven mucho
mas dindmicas, de tal manera que los referentes locales
retoman su importancia. En la actualidad identificarse
con un mito, con una tradicién o con un simbolo resulta
mas significativo que antafio, cuando el Estado y la
| cultura nacional pretendian ocupar practicamente todo
el espacio publico.

Identidad local en
los albores del siglo xxi

Esto no significa que reaparezcan lenguas perdidas o
que la gente empiece a vestirse como antafio —aunque
en algunos lugares ya se estdn dando clases de la lengua
“madre”, como en la sierra de Manantldn o entre los
otomies de Guanajuato, y también es frecuente que los
trajes tipicos se manden hacer con costureras para
vestirlos durante las fiestas de los pueblos— pero si que
se resignifiquen tradiciones y mitos que parecian
perdidos. Si para referirnos a una regién multiétnica
antes utilizdbamos la metafora del mosaico de culturas,
ahora que se han criticado las visiones esencialistas que
tienden al inmovilismo, debemos decir que se trata de
un flujo continuo y en términos metafdricos de un rio
multicolor que fluye incontenible.

En el caso del Sur de Jalisco dificilmente podemos
hablar de un colorido mosaico de culturas pero si de una
sociedad viva, de un torrente en continuo movimiento,
donde lo que se aprecia desde lejos es una especie de
diversas tonalidades en gris, no hay vistosos atuendos que
se usen cotidianamente, tampoco lenguas o sistemas de
cargos; pero si uno se acerca con detenimiento puede
| observar que en algunos momentos esos matices adquieren
- nitidez y una clara distincidn entre unos y otros. El rio que
| no deja de fluir y Jas culturas locales que no dejan de
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transformarse para mostrar de tiempo en tiempo su
particularidad y sefialar sus diferencias.

Esto es muy importante porque entonces se le da
otro sentido, uno propio, a los procesos de cambio social
y econémico, lo que nos lleva a reconsiderar todo lo
que se dijo hace unas décadas sobre el tema del cambio
cultural. La modernizacidn cultural no es concomitante
de la modernizacién y el progreso econdmico. Por
ejemplo, a través de los modernos medios de
comunicacién se introducen nuevas ideas y modas,
pero también se abre la posibilidad de que la gente de
una localidad reconozca su particularidad; es decir, se
reconozca como distinta a la vez que semejante a otros.

Lo sorprendente no es que las culturas locales en
el nuevo contexto de la globalizacién se transformen,
sino que al hacerlo se reproduzcan como tales. En estos
procesos la dimension utilitarista efectivamente puede
existir, como en aquellos casos donde los programas
gubernamentales y no gubernamentales exigen que los
habitantes de esas poblaciones se identifiquen y
reivindiquen como indigenas, tal como sucede desde
hace algunos afios en ]a Sierra de Manantlan; o que los
mismos actores por recomendaciones de algun asesor
juridico rescaten copias de viejos titulos virreinales para
intentar recuperar tierras que habfan sido privatizadas
por sus mismas autoridades, como sucedid en la
comunidad de Jiquilpan vecina de San Gabriel.

La reproduccidn de categorias de distincion €tnica
puede mantenerse por obra no sélo de la inercia social.
sino como un reflejo del establecimiento de relaciones
de poder jerdrquicas, donde se pretende naturalizar lo
que son distinciones sociales construidas
histéricamente. Asi, quien nace en San Gabriel en una
de las familias de apellido reconocido es parte de la
sociedad y “tiene clase”; los hijos de los antiguos
agraristas y de los pueblos vecinos son “puros
revoltosos...gente cerrada... ah{ andan todos en bola
siguiendo a su lider... son indios”. Tenia razén De la
Pefia cuando al proponer una explicacion del por qué
se mantienen los rituales de distincién étnica,
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4. Guillermo de la Pefia, “Rituales
étnicos v metaforas de clase: la fiesta
de San José en Zapotlan ¢l Grande™.
Estudios Jaliscienses. Zapopan: E| ‘
Colegio de Jalisco, ntim, 5, 1991, |

a pesar de que en el capitalismo predominan las relaciones
de clase, se siguen utilizando las categorias étnicas en
situaciones heterogéneas y la gente -incluso quienes en su
vida ordinarta no se identifican como indios- siguen
entusiasmdndose por las mismas formas de participacién
ritual del pasado precapitalista... sugiero que una lorma de
interpretar las manifestaciones étnicas deniro del ritual es
como metiforas de identidad que incluyen la percepcién de
las diferencias y los conflictos de clase pero al misma tiempo
-mediante los simbolos religiosos- proponen alternativas al
marco de referencia de la sociedad clasista... Propongo que
lo que el contexto ceremonial permite afirmar acerca de las
relaciones interétnicas y de la situacidn de los indios puede
trasladarse metafdricamente a las posibilidades existenciales
de las clases subalternas en la sociedad contemporinea,*

Algo similar nos dice José Lameiras en su estudio
sobre Tuxpan, en el que muestra cémo un ¢lemento
particular, en este caso la danza, permite a un segmento
social manifestarse como étnicamente diferente al resto
de la poblacion mestiza y de esta manera reproducir su
identidad. Mds interesante ha sido ain que, luego de
aparecido el libro de “Pepe”., muchos maestros y
estudiantes locales, algunos de origen indigena. se
hayan encargado de organizar una serie de eventos
tendentes a mantener y a recuperar la tradicion local,
se organizara un museo ¢ incluso se fomentaran las
clases de danza y musica regional. ;Y qué decir de los
atuendos que ahora se hacen por encargo y para las
fiestas y grupos de danzantes?

Recientemente, con la recuperacion de los titulos
virreinales y su presentacion publica. parecerfa que
Tuxpan ha entrado en un proceso de reetnificacion
creciente, sin dejar de ser una ciudad que quiere ser
moderna y que en muchos sentidos lo es. Ademds, no
hay que olvidar que los agentes de la modernizacién,
como los maestros, son los mismos que reivindican la
tradicién. Tuxpan se sigue definiendo como una
comunidad india a pesar de que en términos discursivos
y de relaciones de poder esto podria implicar la
adopcion de una supuesta identidad “subordinada”™ y
estigimatizada regionalmente.
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Ahora bien, en el nuevo contexto, identificarse con
estas categorias va mds alld del mero utilitarismo, que
efectivamente existe, o de la simple inercia social que se
crea con base en repetir continuamente los mitos de
origen. La utilizacion de categorfas identitarias puede
dar lugar al reagrupamiento y la reorganizacion de la
sociedad local, sin que esto implique que estas sociedades
no quieran integrarse a la modernidad y ahora a la
globalizacién. Por el contrario, el mantenimiento de
antiguas identidades o la regeneracion de categorias de
naturaleza jerarquicas permite dar coherencia a practicas
sociales particulares y a un discurso ordenador de los
procesos de cambio. No implica un rechazo de la
modernidad, pero si darle un sentido propio.

En estos términos podriamos entender “la lucha por
los nombres”. ;Por qué la gente prefiere que su lugar de
origen se llame Zapotlan el Grande y no Ciudad
Guzmadn? ;Por qué San Gabriel y no Venustiano
Carranza? La gente dice: “porque asi estamos
acostumbrados, nosotros siempre le hemos nombrado
asi... porque ese es su nombre original” y, lo que me
parece mds importante, “porque nosotros nunca pedimos
que se le cambiara el nombre... porque nunca nos pidieron
consentimiento... porque fue el gobierno quien se lo
cambid sin que nosotros quisiéramos”. El reclamo no es
futil ya que lleva implicita la reafirmacién del origen de
la localidad anterior a la formacién del Estado nacional
y su pantedn civico. En ambos casos se remarca el origen
indigena: en uno se utiliza el nombre de origen ndhuatl;
en el otro, se echa mano del mito de la destruccion del
antiguo Amula y el traslado del Cristo al lugar en que
ahora estd San Gabriel. Ambos reclamos toman fuerza a
finales del siglo xx, justamente cuando el Estado
mexicano empieza a reformarse y de alguna manera a
abrirse y reconocer la pluralidad que lo conforma. Es
ahi donde las reivindicaciones del nombre toman fuerza
y se legitiman frente al resto de la poblacién.

El caso de Zapotldn no lo conozco en detalle,
pero si el de San Gabriel. Curiosamente, en este caso
se da un proceso de inversion simbélica porque resulta
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que el Cristo de Amula que se venera en la localidad y
por toda la poblacién, no representa a los indios
agraristas, que al haber sido los aliados del gobierno
atacaron a la religion durante el conflicto armado. sino
a los gabrielenses nativos, a los que por su origen
familiar son reconocidos como hijos de San Gabriel.
Son estas familias (que durante gran parte del siglo xx
se sintieron agraviadas por los campesinos-agraristas,
que con el apoyo del Estado corporativo lograron
mantener su proyecto de sociedad) las que a fines del
siglo reivindican y luchan porque se le restituya el
nombre “original” al municipio.

En este proceso se repite una y otra vez el mito de
origen: los peregrinos que huian de la destruccién del
antiguo Amula y que por designio divino tuvieron que
asentarse en este lugar, ademas de otros eventos como
la instauracion de la fiesta de San Gabriel y la
celebracién, a principios del siglo xx, del magno
congreso eucaristico realizado en la misma localidad,
narraciones ampliamente compartidas por sus
pobladores y repetidas de generacién en generacién,

De manera significativa, son los gabrielenses
radicados en Guadalajara quienes se convirtieron en
activos promotores de la devolucién del nombre.
cabildearon en el congreso estatal, en el gobierno y ante
la opinién piblica a través de los medios impresos.
Finalmente, lograron el decreto y con ello la posibilidad
de que los gabrielenses recuperasen su orgullo en un
medio plagado de campesinos depauperados y
migrantes. Donde ademds, todavia se recuerda de
manera vivida las historias sobre la guerrilla de Pedro
Zamora, los desmanes de los cristeros, villistas y
carrancistas, y mads recientemente la secuela de
corrupcioén, crimenes y delitos de los lideres
campesinos que por afios mantuvieron el control de los
principales ayuntamientos de la regién.

En el fondo se trata de un conflicto que se habia
mantenido vigente entre distintos agrupamientos
sociales con sus propios proyectos de sociedad. Al
reivindicarse como distintos, logran poner en evidencia
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rasgos culturales que parecian olvidados. En este caso,
los rasgos fisicos, el comportamiento: unos se
consideran mds refinados, con educacién; otros, mas
rudos, sin modales; unos, més apegados a los preceptos
de la moral cristiana, otros, a la [in]lmoralidad y los
recursos del gobierno. En fin, como sucede siempre
que se establecen clasificaciones que pretenden tener
una utilidad explicativa, “unos con cultura o clase, los
otros chusma, masa indiferenciada”.

La bisqueda de una identidad propia es también
la bisqueda del reconocimiento del lugar que las
personas ocupan en su sociedad. Asf sucede con los
danzantes de San Cristébal del Barrio Alto de
Mazamitla, que de unos afios a la fecha han recuperado
y revitalizado una préctica que parecia muerta: la danza
de San Cristébal. Toda la informacién sobre Mazamitla
proviene de la tesis de Eric Cach, que aqui sintetizo a
grandes rasgos.’

Vista en su generalidad, Mazamitla no presenta
ninguna otra particularidad que ciertas tradiciones y
rasgos, ademas de la consabida “etiqueta” que reaparece
en cualquier encuentro o interaccién social entre
mazamitlecos y sus vecinos. Para sus vecinos, los
rancheros de San José de Gracia, los mazamitlecos son
indios. Aunque al interior existen ciertos segmentos
sociales, que se ubican sobre todo en la periferia del
pueblo, considerados los descendientes de los antiguos
indigenas, hay también importantes sectores que
promueven la modernizacién del lugar. Unos son los
maestros, representantes del Estado nacional, pero que
ahora, como sucede en otras partes, también son los
promotores del rescate de las tradiciones locales. Pero
otro sector muy importante lo constituye la pequeia
burguesia local que, sobre todo, se ha encargado de
promover el turismo de montafia. Cada uno de estos
sectores tiene su propio proyecto: la burguesia local
busca vender la imagen del Mazamilta apartado, tipico,
colonial y tranquilo, donde los visitantes de fin de
semana pueden encontrar la comodidad de las cabafias
y paseos por el bosque, ademds de bares y otros sitios

5. Eric Orlando Cach Avendafio. Los
danzantes de San Cristobal,
reificacion indiana, identidad social
y distinciin émica en Mazamitla,
Jalisco. Zamora: E1 Colegio de
Michoacdn, 2001, [Tesis de maestria].
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para divertirse; otros, los maestros, promover la cultura
nacional, a la vez que recuperar y, al hacerlo, reinventar
la historia de la localidad, recrear un escudo, recuperar
los titulos originales, mostrar que los mazarmitlecos eran
un grupo particular, incluso que existe una fecha de
fundacién precisa de Mazamitla. Los sectores
subordinados buscan reposicionarse en el escenario
local, mantener la danza como el inico elemento de
identidad que ademads los liga a un pasado inmemorial
y finalmente presentarse como los “auténticos”
descendientes de los antiguos mazamitlecos.
Mientras que los maestros tienen en las fiestas
civicas su espacio ritual de reproduccidn por excelencia,
los mazamitlecos del centro, la pequefia burguesia de
origen ranchero o criollo, tienen su espacio de
reproduccidn identitaria en la Adoraciéon Nocturna,
practica que se celebra desde principios del siglo xx y
que al calor de la guerra cristera fue implantada por un
sacerdote local. Por su parte, los habitantes “indios”
del Barrio Alto encuentran en la danza de San Cristébal
y en su representacién durante las celebraciones
religiosas mas importantes. su momento de
reproduccion simbélica. Curiosamente, de ninguna de
estas representaciones se puede establecer una historia
lineal con el pasado antiguo. La que mas se acerca es
la danza que originalmente sirvié como elemento de
identidad a los agraristas quienes la bailaban, no en el
centro ni en la iglesia, sino en los terrenos de cultivo
que habian recuperado. Quienes la han recreado en la
actualidad son un grupo de jornaleros pobres, no
gjidatarios, gente sin tierra, pero que durante todo un
siglo han vivido confinados en una especie de gueto, el
Barrio Alto, y que histéricamente han sido marginados
tanto por los maestros y los ejidatarios-agraristas, como
por las familias del centro. La presencia que han logrado
en los ultimos afios es bastante notable al grado de ser
la principal y unica manifestacion ritual considerada
“auténtica” por la poblacién local y por los visitantes
que acuden a sus fiestas. A través de sus
representaciones, estos grupos no hacen otra cosa que
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reproducir su identidad y mostrarse diferentes unos de
otros a la vez que comparten un destino comun:
Mazamitla en la era de la globalizacion.

En Mazamitla, como en muchas otras localidades
del sur de Jalisco, se da un doble proceso: por un lado,
se busca fundamentar o legitimar la particularidad de
la localidad frente a sus vecinos, mediante la
elaboracion de un escudo municipal y 1a reelaboracion
de la historia local, para lo cual se echa mano de
distintos recursos como copias de ciertos documentos,
pero por otro, al ser esta reivindicacidn parte de un
proyecto de grupo, al interior se genera un discurso
por la autenticidad. ;Quiénes son los auténticos
mazamitlecos, los indigenas del Barrio Alto y los

artesanos que ocupan con sus puestos el centro de la -

ciudad o las familias de apellido o “abolengo™ que
habitan en el centro del poblado y que de alguna manera
han estado ligadas a los proyectos de desarrollo (como

la construccién de cabanas turisticas) del municipio?

Es decir, ; los auténticos mazamitlecos son aquellos que
han traido el progreso a la entidad o quienes reivindican
la tradicién?

Eso es, en gran medida, lo que ahora se disputa a
través de las metiforas sociales. En este proceso (que
es basicamente ideolégico, porque estamos hablando
de etiquetas), las relaciones sociales de parentesco,
familia o vecindad sirven para darle sustento o cohesion
a las nuevas grupalidades.

Conclusion

Si consideramos a las categorias sociales como

esencias, cosa que por cierto poco importa a la misma

gente, entonces “ranchero”, “indio”, “criollo”,
“mestizo” deberian tener contenidos claros y fijos: un
lenguaje particular, vestido, territorialidad,
comporltamiento, etc. Sin embargo, no ¢s asi. Ya
Lameiras y De la Pefia habian sugerido que las
categorfas étnicas pueden ocultarse detras de mascaras

particulares como las fiestas, las danzas u otros




RECURS0OS CULTURALES E IDENTIDADES LUCALES EN EL SUR DE JALISCO

El

elementos claramente calificados localmente como
“indios™.

La identidad no es algo dado sino construido y
constantemente reformulado, y la relacién entre
identidad y tradicion no es mecdnica ni se da de por si,
sino que se establece a partir de la generacién de
fronteras sociales, en donde se resaltan elementos
culturales como signos diacriticos de la identidad. En
la reivindicacion de la identidad local, la historia ocupa
un lugar muy importante, porque cada poblacién apela
irremediablemente a su pasado mds lejano, pero desde
el presente y desde sus propios intereses. Si se tiene un
antecedente indigena a €l se apela: titulos virreinales,
danzas o simples mitos; si no, se inventa, aunque
también se invoca al pasado hispdnico y la herencia o
el apellido familiar, mds ahora que el proyecto nacional
encabezado por el mismo Estado estd en franca crisis.

Quizd lo mds importante de la época actual sea
que por todas partes aparece la utilizacién de los relatos,
narraciones, testimonios y trabajos académicos como
el basamento y la constatacién de que los reclamos de
reconocimiento se encuentran fundados. Ahi es donde
queda mucho por aclarar e investigar, porque los
actores, buscando sus fines particulares, pueden echar
mano de maltiples recursos culturales, atn los mds
impensados.



