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...Y ahora me encuentro solo en un pais cxtrafio
Y les confieso que hasta veces he llorado
Cuando me acuerdo de mis seres tan queridos
Nomas mi Dios por puro amor me ha consoladq
Ramon Gonzalez”

De la representacion en general
a la representacion respecto a lo divino

(D€ qué manera pueden los emigrantes mexicanos es-
tar relacionados con el problema® de la representaciéon?
Lo primero que salta a la imaginacién (palabra que uti-
lizo en esta frase con ambigua intencién) es el hecho de
que hace pocos meses se ha decidido que los mexica-
nos en el extranjero pueden conservar su nacionalidad
aun si optan por nacionalizarse en otro pais. Asi, la re-
presentacion de los mexicanos en el exilio estaria inti-
mamente ligada con la nueva posibilidad de elegir a sus
representantes en México, incluso cuando ellos se en-
cuentren allende las fronteras. En tal sentido, hablaria-
mos de representacion politica en el terrufio de los
migrantes (ciclicos o definitivos) que se encuentran en
el extranjero.

Surge también la idea de que los mexicanos reque-
ririan otro tipo de representacion, en el campo de lo le-
gal. en especial cuando se trata de un fendmeno tan
frecuente como la deportacion, por carecer de docu-
mentos que los acrediten como legitimos visitantes o

L

Me permito utilizar el término exi-
lic en un sentido amplio, que vamas
allé del asociado con su connota-
cién politica, como una forma de
referirme a una poblacion heterogé-
nea de origen mexicano gue se en-
cuentra viviendo temporal o
definitivamente en el extranjero. En
cuanto referencia a la nacionalidad
0 etnicidad, el término de “mexica-
nos™ es igualmente laxo, dado que
la definicién de lo mexicano para
quienes asi se autodenominan no
coincide exactamente con los crite-
rics para serlo segin las leves del
pais. Es muy frecuente que genera-
cienes muy posteriores a las de los
primeros emigrantes a otros paises
sc consideren a si mismas como ori-
ginarias de un lugar especifico, a
pesar de haber nacido allende la
frontera. Porciones previas de cste
trabajo se presentaron en el 1l En-
cuentro de estudiosos del fenomeno
religioso en el Centro-Ccecidente de
México, Aguascalientes, marzo de
1999, ¥ en cf Coloquio de avances
de investigacion del Programa de
Religién y Sociedad de ta Universi-
dad de Guadalajara, julio 1999.

Ramén Gonzdlez, “Los indocumen-
tados™. Docto. de lalglesia Evangé-
lica de !a Fe en Cristo Jesus. s/f.

Esta discusion se hace mas comple-
Jjacuando se considera que los plan-
teamientos de la representacion
tienen también diversas aristas en
tamo partes de problemas mas am-
plios: Jests Avelino de laPineda. £f
problema de la religion. Madrid:
Sintesis, 1998.
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Parauna vision de las vicisitudes v la
perspectiva del esfuerzo. véase Ro-
ger Diaz de Cossio et al. Los mexica-
nos en Estados Unidos. México:
Sistemas Téenicos de Edicion. 1997,

Un cjemplo especialmente impor-
tante de la discusion en filoscelia se
encucntra en Edmund Hussserl. fo-
vestigaciones logicas [, Barcelona:
Atalayva. 1993, p. 533 y ss. Conviene
consultar, para el problema de la re-
presentacion v su vinculacion con fo
religiose. a Louis Dupré. Simbolis-
mo religioso. Barcelona: Herder.
1999, p. 37 ¥ ss. Parauna vision deta-
llada desde la experiencia del otro y
del signo, véase la claboracian pos-
terior de Husserl que realiza Alfred
Schiltz. La construceion significati-
va det mimdo sociel. Introduccidn a
la sociologia comprensiva. Barcelo-
na: Paidos. 1993, pp. 147-148. Vale
la pena consultar también o Walter
Benjamin. Lametafisicade ajuven-
iuc. Barcelona: Atalaya. 1994, al
igual que a Jacques Derrida. £ fen-
auaje v las instituciones filoséficas.
$3arcelona: Paidos. 1993

“l.a practica del culto religioso en-
trafia un clemento ladice™. propone
Gadamer. a la vez que insiste en que
Ta identidad de una obra consiste “en
que hay algo "que entender’, en que
pretende ser entendida como aguello
a lo gue “se refiere’ o come lo que
dice” ™. 1lans-Georg Gadamer. Lo
actucliked de o bello, Barcelona:

Paidos, 1996,

trabajadores al otro lado de la linea. Asi, en el caso de
fos mexicanos en Estados Unidos, no ha carecido de
publicidad la necesidad de que sean informados de sus
derechos, entre los que se encuentran el de surepresen-
tacion legal ante las autoridades y ciudadanos en el ex-
tranjero, el uso del idioma espafiol en sus
comparecencias, la mediacion de un traductor, y la de-
fensa profesional.

Tales problemas de la representacion politica y Je-
gal son acuciantes en la medida en la que los emigran-
tes mexicanos conservan fuertes vinculos con su
terrufio y su familia en México, ala vez que son objeto
cotidiano de persecucion o discriminacion de parte de
“la migra”, algunos empleadores y autoridades. Es de-
cir, nuestros paisanos han menester de ser representa-
dos aqui como ciudadanos, a la vez que alla como
individuos.! No obstante, no son estos tipos dc repre-
sentacion de los mexicanos como entes dotados de de-
rechos los que me interesa discutir ¢n las lineas que
siguen, sino de manera mas especifica, el problema de
la representacion en su relacién con los mexicanos en
cuanto creyentes.

El problema de la representacion (Vorstellung) en
filosofia® y en politica tiene largas raices, comparables
solo con las que ha echado en el campo de la estética.’
derivadas en buena parte de la propia discusién filosé-
fica. Quiero realizar aqui algunas acotaciones en torno
a lo que implica este problema para la religiosidad po-
pular de los mexicanos en el extranjero, y ello tiene que
ver con algunos puntos tratados en los campos de la fi-
losoffa en general y en la estética en cuanto campo de
andlisis del arte. Mi reflexion no se dirige a enriquecer
estos campos, sino a plantear este problema en el cam-
po de la sociologia de la religién en sus relaciones con
el analisis de manifestaciones que podriamos conside-
rar “étnicas’ .

La representacion, en términos de la religiosidad
popular de los emigrantes mexicanos, tiene algunas
aristas. 1} Porun lado, la maneraen que se representa fo
divino para convertirse en presencia tangible. 2) Por
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otro, la cuestidon de como el emigrante acude a la inter-
cesionde los santos locales y regionales para que repre-
senten sus intereses terrenales y morales ante la
autoridad divina. 3) Finalmente, el de la relacién del
emigrante con los cuadros burocraticos eclesiales, que
tienen el encargo de realizar una maltiple representa-
cidn: del creyente ante la iglesia, de la iglesia ante los
fieles, de lo divino ante los feligreses y de los creyentes
ante lo divino.

Lo divino materializado

JEl arte es valioso por lo que representa, o por si mis-
mo? La pregunta se plantea repetidamente en relacion
con el arte en general, pero quisiera por lo pronto limi-
tar sualcance a la medida en que la representacion de lo
sagrado se hace valiosa. no sélo por lo que rememora,
sino por adquirir en s misma esa cualidad. En la reli-
giosidad popular son multitud las imagenes que se con-
vierten en objeto de veneracién a raiz de ser la
representacion de un personaje divino al que se le acha-
can poderes de deidad.” Asi, la imagen de esos persona-
Jes se concibe como divina y milagrosa en si, y se
organizan peregrinaciones con el objeto de ver, tocar y
recordar la imagen “legitima’.

Estas imagenes milagrosas no sélo dejan de repre-
sentar para convertirse en objeto de veneracion y culto,
sino que adquieren también una jerarquia en cuanto a
los sujetos que se sienten interpelados y aludidos por su
poder. Las imagenes no sélo se especializan. sino que
se perciben como las mejores protectoras de quienes
las veneran en relacion con un espacio de origen (la
mayoria de las veces) o de destino (seglin sea la venera-
cion que se haya establecido “alla”a partir de lazos de
oriundez).

Los emigrantes mexicanos, como ya sabemos, car-
gan con sus creencias y sus imagenes hacia el extranje-
ro, y hacen de las representaciones que recuerdan a las
que se encuentran en el altar del terrufio, las imdgenes

7. Por citar un caso conocido en Jalis-
co, y de una devecion antigua y muy
ditundida, cfr. Manuel Carrillo Due-
nas. Historia de Nuestra Sefiora del
Rosario de Talpa. Talpa de Allende:
5. ed., 1986
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Vania Salles v José Manuel Valen-
zacla, Evmuchos tugares v todos los
dias. Virgenes. santos v nifios Dios

Mistica v religiosidad popular en .
Nochimileo. Méxice: T Colemio de

México, 1997, p. 225,

que venerar. Las cualidades de las imdgenes se trasla-
dan de una a otra de la misma manera en que los emi-
grantes se han transportado de un espacio al siguicnte.
Eventualmente. los poderes de los santos del terrurio se
encuentran en las “represcuntaciones de las representa-
ciones que se sitdan cn ¢l lugar de destino.

Aungue no contamos aun con suficientes casos do-
cumentados. si tenemos evidencia de una creciente ten-
dencia a considerar como “auténticas” imagenes
mitagrosas, a las representaciones que reproducen a las
se encuentran en el terrufio (un ¢jemplo que se multipli-
caesel delavirgen del Rosario. de Talpa). Los templos
y altares se tornan, e¢n ocasion del contacto directo con
la divinidad. no unicamente ¢n los lugares en donde s¢
accedio a ellos por primera vez desde la infancia, sino
que también las copias de las copias se consideran au-
ténticas representaciones directas y poderosas de los
coros celestiales.

La intercesion de los santos

Si el terrufio es un espacio sagrado. larelacion personal
con los santos locales se convierte en la mejor forma de
que los oriundos ascguren el ser protegidos. De cierta
forma, el recurrir a ios santos patronos del pueblo (in-
vocarlos. llevarlos en estampa, visitarlos en sus otros
altares), aun estando en el extranjero. es ocasion de
aprovechar “la conocencia”desde el terrufio para que el
sufrimiento del exilio sca menos oneroso.

Los traslados de la devocion y las manifestaciones
de los oriundos en el extranjero reproducen (y even-
tualmente revitalizan o superan en intensidad) las prac-
ticas en torno a las imagenes religiosas del terruno.

Salles v Valenzuela scitalan que:

La mistica popular alude a formas especificas de relacton hu-
mana con las divinidades. expresadas en actos. practicas v ri-
tos donde confluven las religiosidades prehispanicas con cl
cristianismo, generando importantes fermas de integracion,
rechazo. exclusién o asimilacion, dentro de un complejo pro-
¢eso inmerso en relaciones de poder.®
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[istas relaciones personales especificas y fas me-
diaciones que implican para el contacto con los demas
y con fo divino se encuentran presentes también en las
manifestaciones religiosas una vez que los creyentes se
trasladan a otros espacios. Con ello, se contradice la
postura de muchos de los coterraneos de los emigrantes
seglin la cual los que se van al norte se olvidan de sus
valores v sus creencias para convertirse en “blanco fa-
cil”de otros proselitismos, aprovechando la lejania de
los controles sociales directos.

En buena parte, el intento por cncontrar sentido? al
sufrimiento vivido (el viaje, la discriminacion, la de-
portacion, la persecucion, los maltratos, el cansancio),
s¢ torna en una conceptualizacion del sufrimiento reci-
bido como si se tratara de un sufrimiento buscado para
expiar culpas o para incrementar el valor de los éxitos
logrados allende la frontera. Tales sufrimientos de los
cmigrantes mexicanos se mencionan y recuerdanen las
ceremonias en conjunto. tanto en el destino como en el
terrufio, y en tales momentos se recurre a la intercesion
de los santos locales (con imagenes concretas aqui y
alla) para que cuiden a los hijos ausentes.

El papel sacerdotal

En términos de la religiosidad popular, no sobra el in-
sistir en que los limites culturales, de elaboracion inte-
lectual y del impacto afectivo de lo divino. no son muy
claros respecto a lo que sanciona como legitimo la doc-
trina institucionalizada. Es decir, bien mirada, la reli-
giosidad popular suele estar con mayor frecuencia mas
alla de lo permitido oficialmente. y sélo en contadas
ocasiones se podrian encontrar instancias de practicas
populares que se encuentren mas aca respecto a lo orto-
doxo.

En el caso de las expresiones de religiosidad popu-
lar con raices en la Iglesia catdlica, la pregunta que
plantea el dilema de conservar la doctrina o conservar
[a feligresia mantiene actualidad al menos desde su in-

Q.

[2n ¢l cristianismo el sufrimiento co-
braun alwe valor, Vale [a pena sena-
lar que este concepto se encuentra
ligado al de Tas preguntas ultimas
que plantea Luckmann cuando utili-
#a una definicion luncional de lare-
ligion: Thomas Luckmann, L«
religion hviseble. Bl problema de 1
religion enla sociedad moderna. Sa-
famanca: Sigueme, 1973
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sercion en cuanto practica evangelizadora. De tal
modo, se podria hablar de un constante sincretismo in-
fluido por practicas locales y regionales. que trasciende
una y otra vez las practicas consideradas correctas se-
atin los cdnones escritos. La religiosidad popular po-
dria caracterizarse mas por sus desviaciones respecto a
{a ortodoxia que por sus tormas de expresar que los fie-
les hagan una apropiacion intelectuat de lo establecido
por el credo y la doctrina que sirve de supuesta base de
la creencia compartida.

Asi. la expresion de “todos somos traidores™. utili-
zada por un escolar jesuita, se aplica sin matices al tra-
tarse de expresiones concretas de religiosidad popular
como aquellas en las que los ficles que lHegan con la
imagen de la peregrinacion sostienen creenclas que no
son reconocidas como la [glesia oficial, e incluso son
consideradas desviaciones v superstictones por la doc-
trina. Adicionalmente. los ministros de culto sanciona-
dos por la institucion contribuyen a esta traicion. en a
medida en que su interés por conscrvar la membrcesia
en la premura del culto entra en conllicto con ta necesa-
ria paciencia para inculcar ¢l dogma.

Dadas estas circunstancias de la religiostdad popu-
lar, los exiliados mexicanos se encuentran inmersos en
una logica de culto que corresponde en buena parte a la
que se suscita en sus terrufios. v que contiene elemen-
tos como:

. Acercamientoalalglesia y asus cultos como una
forma de “pagar lavores™a los santos adscritos a ella,
realizados en torma de proteccion de la salud y de la
vida. ¢l logro de empleo ¢ ingresos. la posibilidad del
regreso ciclico al hogar. la conservacion del matrimo-
nio. ¢l cruce de la frontera. entre muchos otros.

2. Una transmision oral. de generacion en genera-
cion, de las practicas religiosas a partir de los elemen-
tos afectivos y culturales, sin ¢l recurso a una
educacion doctrinal formal o a la discusion de las im-
plicaciones de lo cultural.

3. Unaescasa participacion en los servicios religio-
sos por parte de los fieles de la Iglesia. que sc suma a las
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carencias educativas generales. Ello contribuye a la
poca reflexion individual o colectiva sistematica acer-
ca de los significados e implicaciones de los cultos.

4. Un énfasis en los elementos afectivos y “magi-
cos”de lo ritual y del pago de “mandas”y favores, que
se genera a partir de una relacion que se supone directa
con los santos, pero que sirve de mediacion respecto a
lo divino,

Los exiliados mexicanos acuden al templo arezar y
aver las imagenes de los santos locales o trasplantadas
desde sus lugares de origen. con una periodicidad que
encuentra parangdn sélo en su sistematica falta de refe-
rencia a la doctrina. En esta ldgica, los sacerdotes se
convierten menos en agentes de conservacion de la
doctrina y de ocasion para ensefiarla y mas en cuadros
burocraticos que e¢xplican alguna que otraregla de pro-
cedimiento a quienes son expertos creventes. Las ma-
nifestaciones en presencia de los emigrantes. las
realizadas en memoria y beneficio de los hijos ausen-
tes, se alejan de los cultos puestos en practica por los
que se quedan todo el aflo, y que contrastan especial-
mente por la brevedad de las estancias de los “norte-
fios” en los [ugares de los que son oriundos.

S1 bien es verdad que los exiliados acuden a sus
pueblos para recibir sacramentos como el matrimonio
y ¢l bautizo, y son enterrados y festejan sus quince afios
en el suelo patrio, no por ello dejan de establecer vincu-
los con los templos de los lugares de origen (en especial
si el flujo emigrante se ha consolidado). Tales vinculos
reproducen una prisa relacionada con lo cultual. Las re-
presentaciones de los santos patronos del pueblo estdn
ahi, pero la dedicacion a la comprensidn de lo doctrinal
s¢ sustituye por la paciencia invertida en planear y or-
ganizar las fiestas patronales en el terrufio y en la tierra
adoptiva.'?

En lamultiple tarea de representacion que se les ad-
judica a los sacerdotes desde la religiosidad popular
(delcreyente frentcalodivino y frente alaIglesia, de la
Iglesiay de lodivino frente al creyente). el templo Hega
a funcionar asi como una agencia de servicio y a la vez

10, ara una descripeion v andlisis deta-
Ilados de la celebracion de la fiesta
en lalocalidad de origen. v la busca-
da coincidencia con Ju celebracion
de la fiesta en el lugar de destino.
véanse los trabajos inéditos de José
Lidgar Salinas Uribe que describen el
caso de Ayotitlan: “Somera descrip-
cion del impacto migratorio en Ava-
titlzn. Jalisco™ v “La migracion
interna del migranie al exterior”™
amhos de 1998,
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Al respecto véase como la concep-
cidn de la “presencia’se amplio no
solo o traves de la imagen sagrada.
sio tambicn en el sentido de que los

hijos ausentes hacen sentir una pre-

sencia en sus aportaciones. en la re-
presentacion de su familia en vl
pueblo. ensuregreso eiclico. Tenri 1

M. Nowwen, £f regreso ded lifo pro- :

digo. Meditaciones ante un cuadro de
Rembrandt Madrid: PPC. 1998

Para una discusion de este jueno de
eepejos v sus implicaciones en lareli-
aion comuo sistema de codigos, véan-
se: los articulos de Gianni Vatlino.
“La huella de la huella™ Aldo Gior-
“lLaexperienciareligto-
sl acontecimicnto e
interpretacion”y Lugenie Irias.
“Pensar ta religion. Bl simbolo v lo
sagrado”™ La refigian. Buenos Aires:
td. La Flor. 1997, Un marco mas
amplio de este tipo de problemas se
encuentra en Reinhart Koselleck v
Huans-Georg Gadamer, Historia v
hermencutica. Barcelona: Paidos,
1997 v en la obra de Paul Poupard.
Las refigiones. Barcelona: Herder.
1984

giv Gareun:
como

3 Entre eHas cabe mencionar fas reali-

sadas con ¢l parroce de Avatitfan,
nwnicipio de Tecolotlin, Talisco, v
con ¢l Phro. Jos¢ Luis Martinez. en
Lagos de Moreno. Algunas de lasen-
trevistas realizadas por los excolares
de mis cursos de socwologiade fareli-
gidn v de migracion v religivsidad en
ch Instituto Libre de Filosotia v Cien-
cias AL C apuntan en lamisma diree-
cin

como una empresa de venta de beneficios que deben
durar al menos hasta la proxima oportunidad de regreso
al terrufio. El sacerdote se encuentra. pues. con ¢l dile-
ma concreto que se le plantea a la Iglesia en abstracto:
;como conservar lamembresia sin alejarse de la doctri-
na?. ;como dar cabida a los cultos locales y a las de-
mandas de servicios de parte de [os emigrantes cuando
estan dentro v fuera de su terruiio sin traicionar los
principios claborados en los canones escritos?. ;deben
los sacerdotes permitir fos cultos a las imdgenes mila-
grosas?, ;pueden tomar parte. a favor o encontra, en las
disputas respecto a la autenticidad de una imagen v sus
milagros?

Asi, por ejemplo. la afirmacion: “esta imagen cn
Whitticr es una copia legitima del Santo Niflo de Ato-
cha original que se encuentra en Plateros™ nosremite a
un problema de espejos en los que la representacion
que se encuentra en Plateros. municipio de I'resnillo. ¢s
una imagen similar a una que se encuentra en Iispafia y
que representa a un nifio que mas tarde sc torno en
Jesucristo.

. Como puede resolver el sacerdote el problema lo-
cal (por ejemplo en Santiaguito de Veldzquez, munici-
pio de Arandas) de que exista una réplica de una
imagen considerada milagrosa por sus feligreses?
. Coémo explicar que los milagros no provienen de una
imagen que representa a otra imagen que representa a
un ser real que vivio hace siglos como representacion
de un Dios que se hizo hombre?'' (Y como resolver
este problema multiplicado por el numero de fieles de
la parroquia mas ¢l de los fieles que se consideran parte
de clla (v por ello aportan también sus dolares v asisten
ala fiesta patronal) aungue se encuentren cn ¢l cxtran-
jero?t:

En diversas charlas y entrevistas,' los sacerdotes
manifiestan esta constante tension entre aceptar la “le-
venda“del santo local que da origen ala veneracion v a
la supuesta cualidad milagrosa. y la necesidad de man-
tenerse dentro de los limites doctrinales. La tension no
s6lo sc conserva sino que se agudiza en la medida en
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que la relacion con el parroco local es tan pasajera
como la visita a las ferias y fiestas patronales. Asi. los
momentos de {supuesto) didlogo v reflexién doctrinal
se limitan a [os de las "mafianitas”y una que otra homi-
lia y mensajes al final de las peregrinaciones, procesio-
nes y desfiles.™

Las maltiples migraciones

¢Como lograr la representacion de los propios intere-
scs v del alma inmortal ante lo divino? ; Cémo manifes-
tar las creencias y convicciones una vez que se entraen
un doble proceso de regionalizacién de la fe y de limi-
tac1on de las figuras de mediacion? Estas cuestiones se
tornan mas urgentes en los emigrantes que aparte de
trasladarse en ¢l ¢spacio se tornan conversos de una
iglesia a otra. Ya sus coterraneos les sefialaban que
cran malos cristianos, pero la conversion se interpreta
de mancras muy disimbolas para los conversos y para
los oriundos que se oponen a los cambios de devocién.
Mientras que para los conversos. el acudir a una iglesia
distinta de la enclavada en “sus tradiciones y su ances-
tros pucde representar de hecho una vuelta hacia una
religtosidad mas consciente, para los criticos del terru-
Mo es una forma de constatar que quienes “migran”de
una iglesia a otra en ocasion de su estancia en cl extran-
jero. "no tenian sus valores bien cimentados™.

L.os evangélicos indocumentados, y en especial los
recién conversos, se encuentran en una situacién dificil
por las implicaciones de la expresion de sureligiosidad
frente a sus coterrdneos. Aparte del dilema que consti-
tuve la decision de la conversion v el conflicto con
quienes no la aceptan tan facilmente desde la posicion
mayoritaria de la [glesia de Roma, sus manifestaciones
se tornan mas dificiles de observar: ;los evangélicos
dejan dc lado la religiosidad popular?, ;qué otras res-
puestas buscan para explicar su sufrimiento en este va-
lle de fagrimas? No contamos atin con informacién
suficiente, pero cabe aventurar algunas posibilidades

T A pesar de ser tan difusas en sus li-

mites v alcances espaciales, habri
quign defienda la autenticidad cultu-
ral cnoun sentido cercano al de pure-
sa vy legitimidad que se asocian con
la tradicion de este tipo de expresio-
nes. Por cjemplo: Jorge Romoe Bar-
ba “Se acaban las manifestaciones
derefigion popular”, 1\ pueblo. Mé-
xico. afo XXIL. nom. 120. nov-
dic. 1998.
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13, Para una discusion desde la perspec-
tiva evangelica de los nuevos cam-
pos de la conversion, véase Samuel
Escobar. “Las nuevas fronteras de la
mision”. Ponencias misioneldgicas.

NI Congrese latinoamericano de |

evangelizacion, S‘ed. S/oc, 1992,

dado su alejamiento de las represcntaciones de lo divi-
no en imagenes concretas:

1. Una especie de “doble nacionalidad "eclesial en
fa que. aun siendo capaces de entender las practicas po-
pulares y su asociacion con imagenes milagrosas. son
criticos de tales manifestaciones v de la creencia en el
poder divino de las representaciones.

2. Una tendencia al alejamiento de su parte conres-
pecto de las manifestaciones populares. v a la vez una
tendencia a la segregacion de parte de quicnes conside-
ran a las imagenes como verdaderas ocasiones de mila-
aros. De tal forma, al aislamiento que sufren en el
exilio se auna el aislamiento también en el terrufio, lo
que genera nuevas fragmentaciones de la vida social en
¢l terruio.

3. Una tendencia, expresada verbalmente por unos
cuantos, a un “‘sincretismo cristiano”en que la perte-
nencia a una iglesia liberada de los énfasis afectivos
que ligan a los creventes con las imagenes. no se acaba
de concretar en un atejamiento total, de parte de los in-
dividuos, respecto a las practicas de devocion.

No obstantc lo anterior, habria que explorar las im-
plicaciones del cruce de identidades como mexicani-
dad -cristianismo- catolicismo- evangelismo. para
comprender las manifestaciones populares en el ex-
tranjero v su eventual pulverizacion o generacion de
corrientes especificas de tradicion en la creencia. Una
exploracion mas detallada eventualmente podria dar-
nos luz no solo respecto a cdmo se trasladan las devo-
ciones, sino también respecto a cdmo se modifica el
sentido del exilio y del sufrimiento en los emigrantes
mexicanos y s$urecurso. ya sea a una doctrina de mayor
elaboracion intelectual, 0 a una con mayor énfasisen lo
afectivo y el consuelo.”

Tendencias en las representaciones sagradas

En esta seccion final. me permito enumerar algunas de
las tendencias hacia las que parecen apuntar las eviden-
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cias de la investigacion empirica que relaciona el feno-
meno religioso con la migracion mexicana hacia
Estados Unidos:

1. Histdricamente se ha generado una coincidencia
especial entre cl avance de la poblacién mexicana hacia
listados Unidos y el crecimiento en las iglesias evangé-
licas, al igual que con la difusion de las devociones lo-
cales de los ticles catdlicos. Sin embargo, solo en el
ultimo caso resulta aparente la difusion de representa-
ciones que refieren a los santos considerados oriundos,
mientras que la vision evangélica se nutre mas facil-
mente de visiones cristianas “universales”. dada su teo-
logia uniforme.

2. El movimiento espacial de los mexicanos ha
contribuido al establecimicento de santuarios a lo largo
de la ruta migratoria, no sélo en Estados Unidos, sino
también en México. por lo que también en este caso
sc puede hablar de representaciones religiosas que
reflejan una tendencia a la transterritorializacion de
la cultura.'

3. Las identidades basadas en la oriundez v la devo-
cion al santo patrono funcionan como ejes de union co-
mumnitaria de los migrantes mexicanos, lo que dota de
un caracter transterritorial a las comunidades de cre-
yentes y de migrantes, no sélo por su origen comin,
sino por la percepcion de un destino espiritual al que
apuntan todos los ficles inscritos en devociones locales
trasladados a destinos espaciales.

4. Los procesos de migracion contribuyen en gran
medida ala construccion de narrativas “de retorno “res-
pecto a los logros de la devocion local realizada en el
extranjero. Se trata asi no solo de una difusion de los
mitos locales del lugar de origen hacia los [ugares de
paso y destino. sino también de una modificacion y am-
pliacién de los mitos a medida que los oriundos se en-
comiendan a los santos de su devocion y encuentran
consuclo en ellos. Asi, el santo patrono v sus levendas
estan vinculados a la imagen de la devocion en la toca-
lidad de origen, pero también con los logros milagrosos
para los oriundos que se encuentran en el extranjero.

16. Para una discusion del concepto de
conumidades transterritoriales, véa-
se Luis Rodolfo Mordn Quiroz.
“Cosmopolitismo, migracion v co-
mumdades tranterritoriales: cultura
global y culturas locales™. Espiral.
CGuadalajara: Universidad de Gua-
dalajara, nim. 9, 1997
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17. Clifford Geertz, “Lthos. World
View. and the Analysis of Sacred
Svmbols™, The Interpretation of Crl-
reres. Nueva York: Basic Books.
1973, lan Chambers. Migracidn. cul-
trire, jdentidad, Buenos Aires: Amo-
rrorti, 1994,

De la misma forma, existe una cierta tendencia hacia la
especializacién de los santos para la proteccion de los
migrantes, como en fos casos de Juan Soldado. El San-
to Nifio de Atocha, la Virgen de San Juan de los Lagos,
San Bartelome.

5. La ampliacion de las figuras de representacion y
de las capacidades milagrosas de los santos locales,
contribuven a dotarlos de legitimidad y autenticidad
ante los fieles y oriundos.

Por ello se puede afirmar que el profundizar en el
estudio de como se representa y da sentido a lo divino
materializado permitira sentar las bases para compren-
der como se conservan, amplian espacialmente, se re-
producen y se modifican las culturas'’” regionales y
locales.



