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Introduccion

La concepceion clasica de secularizacion plantea que la reli-
widén deja de ser una institucién rectora del conjunto de la so-
ciedad y pasa a scr una institucién mds entre otras. Dicho
reacomodamiento ha producido diferentes respuestas por
parte de la lglesia catolica que van desde la resistencia, [a re-
conquista de los espacios secularizados, hasta la transfor-
macion adaptativa al mundo moderno. Hoy dia. la
secularizacion se manifiesta mediante dos tendencias inse-
parables que se confunden con la modernidad misma: por un
lado, manifestacioncs religiosas en todas las esferas profanas
o seculares (religiones de substitucion. analogias religiosas,
remplazo de lo religioso, nuevos movimientos religiosos), y
por ¢l otro lado. una cultura religiosa a la que le concierne el
conjunto de aspectos de la vida social y politica.

Hoy dia. la secularizacion se manifiesta mediante dos
tendencias inscparables que se confunden con la moderni-
dad misma: por un lado. manifestaciones religiosas en todas
las esteras profanas o seculares (religiones de substitucion,
analogias religiosas, reemplazo de lo religioso, nuevos movi-
mientos religiosos). y por el otro lado, una cultura religiosa a
la que le concierne el conjunto de aspectos de Ja vida social y
politica del mundo. Estas dos caras de lamoneda apuntan aun
fendmeno de diseminacion religiosa en las sociedades mo-
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dernas que plantea una recomposicion en las fronteras espe-
cializadas entre 1o religioso y la sociedad secular?

Esporelloquela secularlzauon no impacta al catolicis-
mo de manera lineal ni sélo en una vertiente, sino mas bien
en la diversificacion interna que fomenta la formacion de
subidentidades que representan versiones diferentes, e in-
cluso antagonicas. pero sin ruptura de la identidad catélica.”
Tampoco su impacto es exterior a laIglesia, mds bien se ma-
nifiesta transversalmente, en un movimicnto complejo que a
la vez que procede desde su exterior, la atraviesa, y regresa
de manera dindmica en busca de la cristianizacion de la so-
ciedad secular.

A partir de la segunda mitad de los sesenta, ha llamado
la atencidn de los socidlogos de la religion la proliferacion
de nuevos movimientos religiosos que expresan la busque-
da de formas alternativas de responder a las necesidades ac-
tuales de los individuos y grupos sociales medlamc los
recursos simbolicos de los sistemas religiosos.” Los nuevos
movimientos religiosos (NMR) se gestan a partir de la nece-
stdad de adaptar la experiencia religiosa a las cambiantes
circunstancias humanas {econdémicas, generacionales, poli-
ticas y sociales).” Los NMR no sélo se refieren a la creacién
de pequefias denominaciones que se separan de las institu-
ciones, sina que también se gestan al interior de as institu-
ciones rehmosas tradicionales, como es ¢l caso de la lglesia
catéhica.”

Algunas de las caracteristicas generales de los NMR
son: 1) que se gestan como propuestas alternativas para dar
respuesta a las necesidades no satisfechas por las religiones
establecidas; 2) que promueven procesos de conversion in-
dividual y grupal; 3} ofrecen un camino més préximo y acce-
sible para lograr la salvacion: 4) ofrecen nuevos patrones y
significados de ia relacion entre lo sagrado v lo profane: 3)
fortalecen el sentimiento de adhesion mediante el compro-
mise v la participacidn activa con el grupo; 6) redimensio-
nan la adscripcion religiosa a procesos electivos; 7) la
construccion de la identidad sc ve afectada por la experien-
cia de conversion que traza una distincion temporal de
acuerdo con un antes y un despues de la conversion, asi
como la reformulacion de la identidad: el nosotres v ellos.

En la revision de los estudios sociolégicos contempora-
neos imperan dos posturas tedrico-metodoldgicas comun-
mente usadas para explicar procesos institucionales de la
religion. La primera es una postura tradicional que atiende
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las dindmicas institucionales desde la perspectiva normati-
va de su orden jerarquico, de sus dogmas y sus normas. In-
cluso llegan a confundir el estudio de la religion con el
estudio de su jerarquia. La scgunda es una nueva propuesta
de atender la emergencia de los nuevos movimicntos reli-
aiosos al margen de las instituciones, por lo que omiten la
relacion entre movimientos emergentes v el dinamismo de
las instituciones existentes. En esta 0ltima tendencia se
anuncia el desmoronamiento de las iglesias, que paulatina-
mente se van vaciando de creyventes y practicantes que pre-
ficren vivir su religiosidad al margen de las estructuras
autoritarias. de los dogmas y las normas institucionales.

En este articulo, mediante el estudio de la interaccion de
dos NMR catélicos v la institucidn. busco esbozar una pro-
puesta alternativa a las dos posturas arriba sefialadas: la de
una institucion transversalizada.

Estos dos marces. el institucional v el de las practicas y
estrategias no formales de las subidentidades laicas catoli-
cas. no act(an de manera independicnte; se encuentran, se
identifican y luchan por legitimar sus modelos de ser catoli-
cos desde distintas trincheras del campo institucional y de la
vida cotidiana, dcsde distintos peldafios al interior o al exte-
rior de la institucion. Es la interaccidn de los NMR v la insti-
tucion eclesial la que nos permite acceder a una institucién
transversalizada: la de la negociacion permanente entre la
estructura formal de la institucion (con sus relaciones vertica-
les y jerarquizadas) v la de las practicas y cstrategias informa-
les de los distintos agentes de pastoral (relaciones
horizontales v emergentes). Situarnos en la interseccion de
estos dos marcos es lo que permitird establecer la geografia de
los distintos niveles de pertenencia y reconocimiento de los
grupos v movimientos laicos a la [glesia catdlica, v sus impli-
caciones en la dinamizacion de tas posiciones de poder iute-
rior del campo catélico.”

Aungue existe un espacio de reconocimiento y valora-
¢ion formal de las subidentidades catdlicas en Ia Arquidio-
cesis de Guadalajara, disefiado desde la institucion, desde el
cual se marcan formas legitimas de ser y actuar y procesos
de inclusion-exclusion de las subidentidades catdlicas, exis-
ten también formas y procesos emergentes a través de los
cuales los laicos se representan su pertenencia y luchan por
legitimar y ganar una posicion al interior de la lglesia catoli-
ca, tanto desde los espacios no formales como desde p051-
ciones estructuradas dentro del organigrama institucional ®
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¢ Este es el tema que nos concierne de manera especial para ¢l

presente articulo.

A continuacion se presentardn dos estudios de caso que
nos permitirdn atender fos procesos de biisqueda y creacion
de nuevas alternativas religiosas de dos NMR catdlicos; las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB’s) v et movimiento
Barrios Unidos en Cristo (BUC). Como habiamos dicho. un
indicador de los NMR es que conllevan a una conversion. a
un proceso de transtformacion de la identidad y a una nueva
adscripeion religiosa. Los nuevos conversos al catolicismo
vaeran catdlicos antes de su conversion. v aunque el cambio
no se da en una salida de la institucion. si ocurre en una nue-
va forma de situarse, de resigniticar y de revitalizar su perte-
nencia al catolicismo. pero ya no solo como catélicos a
secas, sino desde la experiencta comunitaria que les brinda
su participacion en una subidentidad de! catolicismo. desde
la que se producm nuevos referentes de identificacion v di-
ferenciacidn ain al interior del catolicisimo.

Es porelle que el énfasis en la presentacion de los casos
esta puesto en los procesos de conversidn. no como cambios
repentinos de un estado inicial a uno nuevo.” sino mas bien
como experiencias de transformacion de la cosmovision re-
ligiosa."” de la relacién comunitaria. de la manera de repre-
sentarse v relacionarse con la Iglesia v su jerarquia. La
conversion. aunque se manifiesta en unt cambio personal. no
es netamente un hecho subjetivo, sino tambtén un hecho so-
cial, pues transforma vy es transformado por formas de con-
vivencia y de organizacion grupal. asi como nuevas formas
de interaceién v valoracion de sH adscripcion e identifica-
cién con la institucion catélica.’

Sew catélico en el exilio: la experiencia de las CEBs

Las CEBs fueron la concrecion latinoamericana de los retos
sefialados por el Concilio Vaticano . de la CELAM de Me-
dellin v del movimiento de la Teologia de la Liberacion. En
Guadalajara surgieron a principios de fos setenta v fueron
inicialmente promovidas en distintas parroquias a través de
la fabor pastoral de religiosos (especialmente jesuitas) y re-
ligiosas. Poco a poco fueron contando con el apovo de algu-
1os sacerdotes diocesanos.

Las CEBs son pequerios grupos de lectura biblica que se
retinen semanalmente a reflexionar sobre sus problemas co-
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ticdianos y a buscar soluciones comunitarias a la luz de las sa-
gradas escrituras. Desde su origen, las CEBs se distinguian
del resto de los grupos parroquiales en que su lugar de reu-
nion vanoeraal interior de los templos. sino el de la realidad
cotidiana: en los baldios, las casas, las calles, la colonia. la
comunidad. ete. Asi mismo, su campo de accion ya no eran
las actividades parroquiales sino las de transformacién de su
entorno secial. Su posicion con respecto de la jerarquia era
Imds autonoma. pues al no contar ¢on el reconocimienio ofi-
cial de la jerarquia {como era ¢l caso de la Accion Catdlica).
su organizacion se daba a través de redes y nexos informales
con la institucion eclesial. Incluso, el modelo comunitario
de fas CEBs cuestionaba los mecanismos de [a administra-
cion monopdlica de lo sagrado propio de la institucion cato-
lica. reivindicando que la santificacidn no requiere ni de la
autorizacion ni de la cooperacion con la jerarquia eclesiasti-
ca: sino que mas bicn csta presente en el transcurrir de fa
vida cotidiana.™”

L.as reuniones de reflexion biblica y evangelizacion de
las CEBs se realizan a través del método Ver-Juzgar-Ac-
tuar. En ellas la Biblia adquiere un nuevo sentido de sacrali-
zacion: un libro revolucionario que documenta el proceso
historico de la fiberacion religiosa v el objetivo de la libera-
cién social.”? Las CEBs promueven la sacralizacion de una
identidad comunitaria, una nucva [glesiadoméstica concep-
tualizada como el Pueblo de Dios.'” Dicha identidad articula
el sentido trascendental de la salvacion con metas y medios
practicos para conguistar fines seculares: el Reino de Dios
dejo de seralgo lejanoe v distante v se coloca como la guia de
un proyecto socio-politico que tiene por meta la construce-
cion de un mundo mas justo. solidario e igualitario.

Los integrantes de las CEBs se diferencian a si mismos
de las asociaciones piadosas y de los movimientos eclesia-
les, pues “no somos un movimiento de [glesia, sino la Igle-
siaen movimiento™."” Por esta razon y porque algunas CEBs
desarrollaron procesos de politizacion que iban mas alla de
las lineas planteadas por la jerarquia, estos grupos han sido
enérgicamente sancionados tanto por [a jerarquia como por
algunos parrocos locales.

En el momento actual no existe un reconocimiento ofi-
ciat de estas CEBs como movimiento de [glesia y no tienen
una relacion tormal con la Didcesis. Frente a la excluston y
falta de reconocimiento y apoyo eclesiastico, muchos lide-
res progresistas de CEBs han dejado de trabajar en las parro-
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quias. pero contin(an su labor a través de una organtzacion
diocesana que funciona como una red de intercambio de ex-
periencias v solidaridad que se extiende desde lo Tocal. re-
aional, nacional hasta nivel latinoamericano. Esta forma de
organizacidén no se contempla dentro del organigrama de la
Diocesis, sino que la traspasa.

Para la representante regional de la organizacion dioce-
sana de CEBs, estos tltimos nueve afios han significado el
aislamiento de los grupos parroquiales de ia comunidad lo-
cal, a la vez que ha significado la blsqueda de nuevas redes
v espacios de lucha que les permiten trabajar de manera co-
lectiva con los laicos mas alld de los limites institucionales.
Esto se ve claramente cn el siguiente testimenio:

Yo no entendia por gué muchos compaiteros que estaban dentro de
la CEBs se desligaban de asistir a todo lo que Tue nuestra vida: ir a
misa v todo eso. Pero es que los echan fuera. Cuando va nos paso
nosotros. entonces entendimos que no es ue clles se salieren por-
que e sintieron suficienies. superiores v todo. sino que fue que los
corria la comunidad eclesial.'

Sinembargo. a pesarde que las CEBs no gozan del reco-
nocimiento tormal de la estructura diocesana, y de que su
actividad cada vez es mas apartada de los centros parroquia-
les. algunos militantes se mantienen en pie de lucha en la
construccion det Reino de Dios en fa sociedad civil. Todavia
en laactualidad subsisten algunas CEBs en el territorio de la
dioeesis de Guadalajara, sobre todo en las parroguias perte-
necientes a la zona sur { Polanco. Lomas de Polanco, Taba-
chines, Lopez Portillo, Echeverria, Cerro del Cuatro, Santa
Anita, etc.) y en la zona norte (La Palmita, Rancho Nuevo,
Lomas de Oblatos).

El proceso y los contenidos de la conversion de los
miembros de las CEBs es muy particular. Para ilustrarlo
usaremos el ejemplo de una de sus lideres. Ella comenzo a
asistir a las reuniones de reflexion biblica quc organizaban
unas religiosas en la parroquia de Santa Anita en el afio de
1978.

Para ella su compromiso con tas CEBs divide su historia
de vida en un corte temporal trazado por un antes de formar

parte de las CEBs. que estd representado por un catolicismo
conservador, autoritario y colonialista y sobre todo lleno de
temor: “Los franciscanos nos metian ideas ancestrales basa-
das en la culpa v el Dios castigador. nos hacian sentir que
éramos culpables de la crucifixion de Jesis, v yo pensaba
que las cosas no debian ser asi.’”
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Y un después liberador. que conocio con la introduccion
de nuevos métodos y contenidos que fue aprendiendo en su
experiencia dentro de las CEBs, los cuales transformaron
tanto su forma de relacionarse con Dios y de concebir lo sa-
grado, asi como los caminos para conquistar la salvacion, ya
no en pos de lo eterno. de lo lejano, dei mas alla. sino en los
esfuerzos diarios de “colaborar en el plan de Dios " mediante
la lucha por la igualdad, por la justicia social. por los dere-
chos humanos, por los mas pobres.

En sus propias palabras su conversion le significé lo
siguiente:

Aprendi a conocer, relacionarme v confiar en un Dios Padre. No mis
miedos. No mids temores en el infierno. Siexiste o no el ciclov el in-
fierno me tiene sin cuidado. El saber que hay un ser que me cred v
que confia en mi para seguir transformando esta socicdud v que lo
que vo no haga va a quedar sin hacer le que €l confié que yo hiciera.
Parte del ciclo va lo hemos palpado aqui. en esarelacion familiar. cn
esos Lopros de la comunidad. en esa conciencia que das a tanta gente.
Tocar el cielo s arrancar servicio con garras a las autoridades. s
parte de los logros de la lelicidad. Yo asi concibo mi cristianismo. ' L§. feden.

Nuestra informante explica que uno de los logros mas
significativos de su militancia cristiana ha sido desmitificar
la autoridad, v no sélo se refiere a la civil, sino sobre todo a
ta catdlica. Ella ahora entiende que ¢f ser cristiano esta mas
alla de las formas institucionales: de sus autoridades, de sus
simbolos, de sus rituales y de sustemplos. Incluso ella perci-
be que {a [glesia y sus agentes eclesiales no necesariamente
responden al plan de Dios. Seguir a Cristo es scguir su ejem-
plo ¥ ser fiel a su conciencia ¥ no a las formas
institucionales.

Yo me sentia muy a gusto de frala casade Dios y vera la gente que a
veces en la semana no veia, pedir juntos, ofrecer juntos. pero son
ellos mismos los que me han hecho sustraer. Hubo tal ruptura con los
animadores de comunidades. pues a ellos les fue mas ficil hacerse
amigos de los franciscanos que seguir sirviendo al plan de Dios. Yo
yano me sentia en comunioén con ellos, habia veces que hasta nos ne-
gaban lapaz cn lamisa, ¥ yo me sentiu {uera de mi ambiente. Yo en-
tiende que ahora es eucaristia lo gue realizas todo ot dia. lo que haces
para el ien de tus hermanos. para el bien del provecto de Dios. Eso es
la real cucaristia. Y estas participando de Ja manera mas dificil. por-
que te esta pesando la crucifixion, y nos toca el desgarre, las criticas. ¢l
que te despersonalicen, ¢l aislamiento. Eso s la crucifixion. Siento
que guicnes entendimos profundamente lo gue son las CERs vivimos
una continua resurreccion ¥ es un continuo sacrificio también en la
cruz. Sacrificamos salud. prestigio. bienestar econdmico, tiempo para
descansar. 8ol fa fuerza del espiritu s 1o que te mantiene. 19. Idem.
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Las repercusiones cotidianas de su conversion fueron
radicales. Renuncid a sutrabajo y a una forma de vida de co-
modidades econdémicas para dedicarse de tleno a la cons-
truccion del Reino de Dios en esta tierra a través de la
promocion v evangelizacion popular: asistir a talleres. mar-
chas, mitines en favor de las causas de {os sectores mas des-
protegidos de la sociedad. El transito entre estos dos
caminos de compromiso cristiano y conversion a la pobreza
se dio con muchos sobresaltos. rupturas, conflictos con laje-
rarquia cclesidstica y choques al interior de la familia.

Su percepcion de la Iglesia no sélo fue transformada,
sino devaluada. Para ella la Iglesia mds que ser un apoyo en
sus labores, se convirtio en un obstaculo. Ella percibe que
los asesores, aquellos que los animaron a recorrer ese catni-
no, los abandonaron a final de cuentas por cuidar la institu-
cidn y declinaron al llamado de Dios: A ellos los cambian v
ellos se van. Y tienen seguridad v alimentos v todo, pero
quienes nos comprometimos quedamos en medio de la tem-
pestad y selo a nuestras fuerzas. (Qué nos mantienc?, la fe
en Dios v nuestra relacion con la gente de fuera”™?

20. Ldem

Barrios Unidos en Cristo: cvangelizar a la **raza loca”

Cristianizar la cultura del Rock, la delincuencia, la prostitu-
cion v los “chavos banda”es hoy un terreno de misiones.
BUC es un movimiento laico que tiene como meta evangeli-
zar lo que Juan Pablo Il ha denominado “la cultura de Ia
Muerte”adoptando las formas v simbolos propios de los

“chavos banda™y de las ]uventudus de barrio para resignfi-
car cristianamente estas expresiongs.

I:ste movimiento surge en el barrio del Divino Preso cn
Guadalajara, en el aio de 1989. Las inquietudes deun grupo
deJovmes que pasaron por laexperienciade las bandas y vi-
vieron su propia conversién en Cristo, los Hevo a fundar un
movimiento que atendiera a este sector social: el mas sefia-
lado. mas odiado, mds recriminado de la sociedad. Nuestio
objcllvo es atenderlos llevando ¢l evangelio y alcanzando la
prevencion v rehabilitacién de la drogad1cc1on 'oel Cha-
vez es uno de los fundadores del movimiento Barrios Uni-

21. Lahistoria de vida esti reconstruida
a partir de dos fuentes: 1a entrevista
personal realizada el 3 de julio de
1995 v la exposicion “lixperiencia
de Barrios Unidos en Cristo™, en ¢l
Primer curso para asesores de jove-
nes en situaciones criticas. Guadala-
Jara, 3 de septiembre de 1995

22 Entrevista con Joel Chiavez. funda-
dor v dirigente de Barrios Unidos en

Cristo. realizada por Renné de la To-
rre en Guadalajara. Jalisco el 3 de ju-
nio de 1993,

dos en Cristo, v ademas ha sido, desde su fundacidn. el
Coordinador General del Movi imiento. Es un joven de 29
afios con aspecto de chavo banda.™
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Joel narra que tanto su infancia como su juventud, estu-
vo marcada por la incomprension de los adultos. A la edad
de 17 afios ya era un delincuente, robaba a mano armada, ha-
bia participado en secuestros, falsificaba y vendia recetas
“era surtidor de tapiceros”, y tenia problemas con la policia
federal.

.a conversion de Joe! -aunque la experimentd de mane-
ra personal e intima- tiene que ver con el cambio que toda su
pandilla experimentd en unos Encuentros de Semana Santa,

Para él, el Encuentro le dio elementos para conocer a
Dios, pero no llegd a sentirlo. El encuentro real de Joel con
Cristo, “el que se convirtio en mi razdén para vivir’, lo pudo
experimentar en la alegria profunda que le dio dar servicio a
fos demas, sentirse atil:

Realmente mi encuentre con Cristo se dio cuando me subi a un ca-
mitn a pedir limosna para ayudar a otros hermanos a que entraran 2
vivirun Encueniro. Ahies el encuentro que tengo con Dios en el sen-
tide de servicio, de alegria. Esta vez me bajé del camidn y fue la vez
que me sentimds alegre en toda mi vida. Fue [a primera vez que hice
algo de corazdn, v quedé bien tatuado esto en mi vida. Si hien mi
vida ya iba cambiando. me faltaba lo principal. no sélo bastaba con
tener conocimiento de Dios, sino que tener la presencia de Dios total

R ] 97 .
en mi vida™.~ 23, tbid.

Otro momento revelador de su conversion, fue en la
clausura del segundo Encuentro, donde vivid el sentimiento
de liberacién a través del perdén. Ahi sintié dentro de si al
Sefior, y recobrd su capacidad para llorar.

La conversion perscnal de Joel estuvo marcada por un
encuentro espiritual con Dios y con un encuentro en el servi-
cio a los demas. Estos dos elementos marcardn el carisina
propio del movimiento. Como loel, varios de sus compatie-
ros del barrio se convirtieron y posteriormente formaron un
grupo juvenil en la parroquia del Divino Preso y empezaron
a destinar su tiempo libre a la evangelizacidn: hacian misio-
nes en el Divino Preso, organizaban abras de teatro, coros, y
empezaron a convocar a la gente del barrio a las actividades
parroquiales. A sus vecinos le llamaba mucho la atencion
que aguellos “chavos’que se la vivian en las calles haciendo
“dagas”ahora se tomaran en serio las cosas de la [glesia.

Sin duda, un rasgo importante en el tmpacto que tuvie-
ron entre [a gente del barrio v posteriormente mas alla de él,
fue que estos jovenes no cambiaron su forma de expresarse,
lo cual les permiti¢ identificarse con un sector social que ha-
bia sido desatendido e incomprendido por los adultos:
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24, Entrevista con *Mai” Rico, realizada
por Renée de la Torre en Guadalaja-
rit, Jalisco. el 3 de julio de 1995,

23 Entrevista con Joel Chavez...

Me gustd el movimiento, porque vi gente que cra como ye. en lugar
de sefiores grandes v sacerdotes, eran jdvenes que hablaban de Dios.
Cuates con cabellos largos. tatuades. Me gustd porgue me di cuenta
de que si se podia enrealidad dejar el vicio y el vandalismo. Antes yo
creia que no valia nada. Yo creia que era un simple pandillero como
todos. Aqui me di cuenta de que en realidad si valemos ¢no?. que va-
lia yo y que habia grandes cosas por hacer como para desperdiciarlas
en un barrio, en una esquina en donde nada mas me drogaba ™

Las prédicas eran fuertes, el lenguaje era de banda, lo
que habia cambiado era el contenido; esto les permitia iden-
tificarse con los chavos del barrio, pero al mismo tiempo
provocaba mucha bronca con algunos adultos del barrio. El
grupo no tenia un asesor espiritual, era algo espontaneo que
iba dando respuestas a muchos jovenes que pasaban por los
mismos problemas que ellos. Poco a poco sus territorios de
misiones fueron traspasando los limites del barrio, y empe-
zaron a visitar otras colonias v pueblos cercanos. Ya para
entonces el grupo habia crecido a 17 jévenes. Empezaron a
organizar encuentros para jovenes que jalaban a “la raza lo-
ca”, evangelizaban a las pandillas en las esquinas, en la pe-
nal, en el reclusorio preventivo. Diseftaron escuadrones de
predicacidn, en los que el grupo se distribuia los barrios, las
esquinas, las bandas. Organizaban con éxito inusitado con-
ciertos cristianos de rock pesado destinados a los “batos lo-
cos”. Almismo tiempe le fueron imprimiendo una identidad
propia a la labor misionera:

Empezamos a predicar mas fuerte, a platicar y dar testimonio de
nuestros problemas, a bajar el evangelio aqui, al mundo del barrio de
las bandas, a buscar aplicarlo y dejarnos de tantos rollos.

Para el grupo era muy importante contar con el apoyo de
los parroces poerque como explica Joel:

Nosotros estabamos ya trabajando con las pandillas pero veiames la
necesidad de tener un lugar de reunién fuera del hasrio v pues since-
ramente si no hay parroquia es poco lo que se pucde hacer. Porque la
patroquia ¢s cf centro de reunién, ne de una pandilla sino de todas.
Es rare v dificil que una pandilla vava a escuchar la palabra de Dios
al territorio de otra pandilla porque traen broncas, en cambio fa pa-
rroquia es un territorio neutral.”

Pero para salir de su territorio se necesitaba la autoriza-
cidén de un obispo para que los parrocos les abrieran el espa-
cio en sus parroguias. Es asi como se constituyé en un
movimiento religioso, con la autorizacion del obispo Ra-

mon Godinez. Aqui inicia el movimiento BUC, en agosto
de 1989,
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BUC debia coordinarse con la pastoral juvenil diferen-
cial. En aquet entonces la Pastoral Juvenil habia lograde
unir a los decanatos, sus dirigentes eran fuertes y no veian
con buenos cjos al movimiento naciente:

Alinicio la relacion con los lideres de la Pastoral Juvenil no cra facil.
Ellos nos vejan como un bola de mariguanos v ahiempezo el piquea
nivel Iplesia. Los del Divino Preso va para entonces éramos un ban-
donon. Ellos no querian darmos aceeso a trabajar en todas {as parro-
quias. pero con la carta del Obispo no tuvieron més remedio.
l-mpezamos a trabajar con ¢llos v nos cnamoramos de la Pastoral Ju-
venil v ellos de nosotros. Barrios Unidos ya iba ganando credibili- 26, Idem
dad a nivel lglesia. ™ ’ '

Poco a poco se fueron ganando la confianza de los sa-
cerdotes para entrar en las parroguias -aunque no sin recha-
zos de muchos sacerdotes que desconfian de elles por sus
apariencias- y han logrado extenderse de manera creciente
en los nltimos anos por las parroquias de [a didcesis y en
otros estados del pais.

BUC funciona a través de una organizacion sumamente
estructurada de formacion de lideres modemos, cursos bi-
blicos, cursos de evangelizacion, asambleas de oracidn, etc.
Organizan conciertos de rock, realizan reuniones semanales
alestilo de Alcoholicos Andnimos para ayudar a los jovenes
a salir de la drogadiccion y el bandolerismo, tienen casas de
rehabilitacién, y emprenden una nueva pastoral dirigida a
jévenes en situaciones criticas: drogadiccion, alcoholismo y
prosiitucion. En las sesiones se implementa et métedo de
CEBs de Ver-Juzgar-Actuar mediante lecturas biblicas, re-
flexién de la realidad v propuestas para transformar sus pro-
blemas de drogadiccion, alcoholismo y pandillerismo. A la
vez, las formas de orar estin muy influidas por el movimien-
to de Renovacion del Espiritu Santo (cantes, aplausos, ora-
ciones extiticas), que les apoya en la formacién religiosa. El
lenguaje, los tatuajes, su moda estrafalaria, las pintas y la
musica propia de estos grupos juveniles no son vistos como
un atentado a fa moral y las buenas costumbres, por el con-
trario, se incorporan como elementos simbdélicos importan-
tes para construir puentes de encuentro entre los jovenes y la
lglesia.

Para Joel, el buen cristiano debe dar testimonio con la
vida, no basta con predicar la palabra de Dios y transmitir el
testimonio de conversion, es necesario cambiar radicalmen-
te de vida. La presencia de Dios se vive en ¢l servicio, en
mantener la unidu, en crear fraternidad. Con los jévenes
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banda no se puede llegar con la Biblia por delante, lo mas
importante es aprender a hacer un amigo de verdad, hay que
llegar con el amor, transmitir y vivir e} amor de Cristo: eso
es llevara Jesis por delante. El laico tiene ademas que parti-
cipar responsablemente con la Iglesia, con ¢l culto, con las
Iimosnas, asumir su compromiso con los sacramentos. No
caer en un grupo institucionalizado, que se estaciona en su
parroquia, se requiere lanzarse a la calles y ahi resolver los
problemas reales. El requisito para militar en BUC es cam-
biar de vida. y para Joe! la Gnica manera de cambiar es asu-
miendo responsabilidades. Se debe ser consciente de que
apartarse de Dios es lamuerte. Por eso al joven le toca ir qui-
tando los signos de la violencia, del rencor. del pesimismo
de la drogadiccion.

A las “tocadas”de rock asisten sacerdotes y en medio de
una tocada se habla de Cristo y se les incita a orar. Al termi-
nar la intervencién del sacerdote, se contintia con la fiesta.
Se baila al ritmo del rock Cristiano, cuye sonido heavy me-
talero transporta los pasajes biblicos del Antiguo y el Nuevo
Testamento. En los cuerpos de los jovenes los tatuajes dibu-
Jan simbolos sagrados y profanos que producen un nuevo
mensaje, como cs el de un joven que tenia sus brazos tatua-
dos de mujeres desnudas, y en su espalda anunciaba “Per-
don Maria”. Pero aunque el mensaje cristiano se desplaza al
escenario profano del rock, de las camisetas y de los cuerpos
tatuados, la cultura del rock no se incluye en las eucaristias
dirigidas al movimiento, por considerarlo profano.

Actualmente el movimiento tiene un asesor eclesiasti-
co: el padre Olegario. Cuenta con una estructura de coordi-
nacion. Participan cien jovenes de scrvidores en el
movimiento. Semanalmente atienden alrededor de 1 200
personas. Tienen casas de rchabilitacion para drogadictos.
Dan cursos de dirigente moderno, de predicadores, de Bi-
blia, de liturgia, de musica. Organizan tardeadas y concier-
tos de rock Cristiano a donde invitan a los sacerdotes a
predicar. El testimonio. la oracion, el encuentro con el Espi-
ritu Santo, la palabra de Dios se llevan a las calles, a las es-
quinas, a las carceles. Su mayor presencia es en
Guadalajara, pero su predicacion se ha extendido a otras
partes de la Repablica como Mazatlin. Tijuana, Monterrey.
Sonora, Chihuahua. Hacia 1995 habfan organizado mas de
60 encuentros.
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Para el movimiento de BUC es muy importante pertene-
cer como movimiento de Iglesia, va que, como sostiene su
lider,

Somos Iglesiae independientemente de tode, pues queremos a nues-
tra [glesia, la amamos y le damos su lugar. No tanto perque nos lo
exijan. sino porque es ahi realmente donde nosotros nacimas v es ahi
donde encontramos a Dios. Entonces no podemos separarnos de
quicn nos dio la vida otra vez, No queremos ser un movimiento mas.
No queremos ser una carga para ningiin sacerdote. Somos un grupo
deresponsabilidades y de labores. y eso nos ha abierto tas puertas.*

Reflexiones finales

Un primer ¢je de comparacién entre los dos casos aqui ex-
puestos, esta dado por los testimonios de conversion. Aun-
que los catolicos no renuncian a su adscripcion religiosa
matriz, el catolicismo, viven una transformacion de su iden-
tidad religiosa desde su pertenencia y participacion en gru-
pos y movimientos religiosos laicales. Esta transformacién
de la identidad religiosa produce dos efectos simultaneos:
por un lado, representan ofertas reiniciaticas que fortalecen
los sentimientos de adhesion y participacidn al catolicismo
pero desde una comunidad electiva: renuevan los rituales y
sus contenidos para recobrar el sentido comunitario del ca-
tolicismo, se exalta el valor sagrado del ser cristiano en la
vida diaria de los creyentes. Por otro lado, en ellos esta pre-
sente una busqueda creativa de adecuar vy transformar los
contenidos del ser catélico a la diversidad de expectativas y
necesidades cotidianas y contemporaneos de los creyentes.
La nueva identidad religiosa esta dada por su manera de ex-
perimentar su adscripcion al catolicismo desde un nuevo es-
pacio colectivo: el grupo o movimiento religioso desde el
cual participan e interactian con la Iglesiay con la sociedad.
Por lo que la conversidn no solo se sitda en la transforma-
cion personal de ta subjetividad del creyente, sino también
en la transformacién de formas de convivencia, organiza-
cion e identidad grupal.

Un segundo eje de comparacion, se refiere a las distintas
maneras en que los laicos se relacionan con la institucion ca-
tolica. Para la delegada regional de CEBs, la institucion re-
presenta un ancla que frena el desarrollo de los valores
auténticos del catolicismo postconciliar. Para ella, parte de
su responsabilidad como laico adulto fue, durante un tiem-
po. cuestionar, concientizar y transformar la estructura de

27. Idem.
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2% Emile Poulat. “Laera Poscristiana’.
Religiones y Sociedad. niim. 4, sep-
tiembre /diciembre de 1998, pp. 97-
106,

poder de la lglesia catdlica, expresadatantoen lasrefaciones
emanadas por la institucion. como en la pérdida de conteni-
dos religiosos de los rituales y simbolos sagrados del catoli-
cismo popular, asi como en las posiciones conservadoras de
un gran numero de catdlicos. Ella sc representa a si misma
como una catolica en el exilio. Alzuicn que desde fa exterio-
ridad de la institucion asume su compromiso cristtano en la
transformacion de las estructuras de injusticia seciales. kste
exilio establece nuevas formas de ser catélico sin ser reco-
nocido oficialmente por la fglesia, un sentimicnto comparti-
do de pérdida que los lleva a renovar comunitariamente una
identidad que conserve los valores del catolicismo de la li-
beracion en una nueva identidad marcada por su compromi-
so v su accion civico politica.

Comparativamente. BUC es un movimiento que surge
por la iniciativa de los laicos y no de los sacerdotes o religio-
sos como fue el caso de las CEBs. Ls un movimiento espon-
tanco que busca constituir su propio carisma. su propio
espacio al interior de la institucion. En el caso de Joel Cha-
vez. dirigente del movimiento BUC. la relacidn con la Igle-
sia representa la conguista del derecho u la inelusion de una
identidad socialmente estigmatizada que recae sobre secto-
res juveniles que han sido marginados y rechazados por la
sociedad. Es una lucha por hacer que la mstitucion acepte al
joven con todo v su problematica. Estas nuevas identidades
juveniles han construido un lenguaje propio que conquista
tanto cuerpos como bardas, v que les permite hacer visible
una identidad forjada en la crudeza, la violencia e incom-
prensién tanto generacional como clasista. Es una lucha por
generar respuestas pastorales para sectores sociales que han
sido rechazados por las instituciones tanto religiosos como
seculares. Los jovenes buscan reivindicar su identidad de
“chavos banda”y luchan por ser parte de la [glesia, pero tam-
bién por no perder su idiosincrasia juvenil barrial.

Come dice Emile Poulat, en ¢l proceso de seculariza-
cion. las iglesias “han ganado en libertad lo que han perdido
en autoridad™.™ La interaccion de la emergencia de los
NMR con la institucion catdlica implica la disminucion del
espacio dominado por ia jerarquia. ya que ésta sc ve forzada
a negociar constantemente con los laicos s permanencia
dentro del catolicismo. Aungue no porello, como hemos po-
dido ver, fa institucion pierda sus competencias de exclu-
sion (como en ¢l caso de las CEBs) v de inclusion (como en
ctdel BUQC). Este nuevo escenario nos plantea el reto de pre-
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guntarnos por la manera en que los NMR atraviesan e inci-
den sobre la institucion: ver la manera en que las distintas
identidades sociales, que no tenian lugar en la Iglesia, van
construyendo formas novedosas de adscribirse al catolicis-
mo, a la vez que reivindican su derecho a mantener su afilia-
cidén catolica sin tener que renunciar a sus rasgos identitarios
particulares.

Urge romper con los planteamientos que definian a la
Iglesia desde una perspectiva sustancial o normativa que
atiende a la Iglesia catélica como una institucion que se rige
por sus normas e instancias oficiales. Pero urge también
desconfiar de los planteamientos posmodernos que pronos-
tican el vacio de las religiones, o el estallido de o religioso,
y auguran el futuro de la religion desinstitucionalizada y
mayoritariamente individualizada. Mas bien, considero que
habria que atender los espacios en donde las instituciones
religiosas pierden o mantienen su capacidad social y cultu-
ral de imposicion y regulacion de las creencias v las practi-
cas. Asi como detectar los espacios de interaccion entre la
institucién y los multiples actores sociales que dia a dia de-
mandan respuestas a sus propias necesidades religiosas me-
diante [a emergencia de los nuevos movimientos religiosos.




