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Una historia sobre arenas movedizas

Este trabajo tiene como finalidad rescatar los momentos de
tension v reacomodo de las fuerzas sociales del catolicismo
en México. Se har4 énfasis en la participacion de los laicos,
en sus luclias, al interior de fa institucion catdlica, entre
sectores y posiciones de la jerarquia; entre distintos actores
laicos comprometidos (que no necesariamente ocupan pues-
tos jerarquicos), en relacion con las aspiraciones de la so-
ciedad civil y con partidos politicos.'

Mediante una revision de fa historia de los movimientos
seglares, podremos observar la manera en que la moral
catolica va trazando los limites y las continuidades de la
participacion civica y politica de los catélicos en el contexto
nacional. Esto nos muestra la dificultad sociologica y prac-
tica para diferenciar ¢} campo de la moral del campo de fo
politico. Por eso, mas que intentar trazar las fronteras divi-
sorias entre el ambito religioso v el socio-politico, buscare-
mos detectar los maviles que activan la demarcacién de las
fronteras divisorias o conciliatorias entre lo religioso y lo
politico, entre fo individual y lo pblico, entre el consumo
sacramental y la militancia organizada.

El Catolicismo Social: ;una ideologia
integral-intransigente?

Una de las influencias mas fuertes sobre los movimientos
laicos catdlicos de México en las primeras décadas de este
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siglo, la podemos encontrar en la enciclica Rerwom Novarum
(1891). Esta Enciclica inscribe un nuevo compromiso del
catolico con el mundo, el cual se ha conocido bajo el
concepto de Doctrina Social Cristiana.

El Papa Leon XIII edité este trascendental documento
cuya preocupacion central fueron las condiciones sociales
de los obreros. Rerwm Novarum brindé una nueva identidad
social a los catdlicos, que ya no tenian necesidad de situarse
en el péndulo de los liberales y los socialistas. Estas nuevas
militancias dieron lugar a distintos proyectos e identidades:
“catolicismo social, democracia cristiana, mutuaiismo cato-
lico, sindicalismo cristiano, catolicismo liberal® 2

La Accion Catolica Mexicana (ACM) fue uno de los
instrumentos privilegiados para ltevar a cabo la Doctrina
Social Cristiana. Habia una concepcién clara de mantener a
la jerarquia eclesial apartada de las cuestiones sociales y
politicas, a fin de cvitar y reanudar antiguos conflictos con
¢l Estado, como fue el de la Cristiada.

En este contexto surge y sc apoya el desarrollo de la
ACM, a través de la cual se convoca a los seglares a participar
en ¢l apostolado de la jerarquia eclesiastica, pero haciendo
fa distincion de que esta participacion y apostolado se desa-
rrollardn en el campo social y por medios distintos de los
religiosos que son competencia del clero.’ Su misién era
resolver las dificultades en México e instaurar un movimicn-
to pacifista de cooperacidn con el gobierno mexicano.! La
ACM surge como una organizacion laica, que depende direc-
tamente de la jerarquia eclesidstica, pero mediante la cual la
Iglesia puede incidir indirectamente en la sociedad y eximir-
se de enfrentamientos con el gobierno.

Desde su origen, el laicado organizado de México con-
formé sus cuadros directivos basicamente con personas
pertenecientes a los sectores medios y altos urbanos. Sin
embargo, la ACM fue un movimiento de masas que agrupaba
a los seglares de distintas clascs sociales.

Otra influencia importante que guié las estrategjas de
accion de los movimientos seglares fue la enciclica Quadia-
gesimo Anno (1931). de Pio XI, que trasciende la preocupa-
cion por la cuestion obrera y promueve un restauracion de
la sociedad, convoca a los catélicos a una misién profética
que anuncie y denuncie las injusticias sociales. De aqui que
la Accion Catdlica, al igual que las Congregaciones Maria-
nas, impulsara su trabajo apostélico contemplando tres sec-
ciones: patronal, obrera y campesina. Frente a un Estado
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mexicano naciente que dia a dia expandia sus estrategias
para el control de las masas y de los medios de preduccion
a través del fortalecimiento de los sindicatos y organizacio-
nes corporativistas. la Iglesia buscaba contrariestar sus al-
cances a través de la indoctrinacion cristiana de las
conciencias.

Pero a pesar de los intentos de la jerarquia catolica de
desmovilizar y controlar desde la ACM a las fucrzas disiden-
tes de los arreglos de 129, algunos catélicos inconformes
con la nueva situacién, que percibian que la Iglesia se
debilitaba mientras crecian y se fortalecian los comunistas
v los masones, continuaron de manera independiente hasta
llegar a formar las Legiones (1933), tambien conocidas
desde 1936 como la Base.”

El auge de la ACM se dio a mediados de los aiios
cuarenta, época en la que contaba con medio millon de
miembros a nivel nacional. Por su parte, la Didcesis de
Guadalajara registraba 44 290 afiliados a las diferentes
secciones de la Accion Catodlica’ El desarrollo de esta
agrupacion, incluyendo sus ramificaciones,” se ha confor-
mado alrededor de la parroguias y por tanto su organizacion
depende y se encuentra subordinada a la estructura delelero.

Durante muchos afios. estas agrupaciones han estado
orientadas a actividades espirituaies, en donde se privilegian
las practicas devocionales, y a una pastoral social que se
puede definir por su orientacion caritativa-asistencial y de
formacion de conciencia cristiana. Por eso han sido carac-
terizadas como conservadoras, devocionales o caritativas.
Todo. menos sociales. Pero si uno analiza con mayor pro-
fundidad las parroquias donde hubo fuerte presencia de la
Accion Catdlica, se puede observar que tuvieron un gran
impacto en la organizacion barrial y en los procesos de
insercién urbana de los ailos cuarenta a sesenta: “Lejos de
ser simples membretes, las asociaciones de ia ACM eran
verdaderos nicleos de actividad y participacion”™.® Ademds
de los multiples proyectos de asistencia y beneficiencia
social. de sus filas han surgido interesantes proyectos socia-
les. Por ejemplo, se crearon cajas populares de ahotro y
crédito y coperativas: también se cred Obreros Guadalupa-
nos. en 1939, que aunque nunca pudo coustituirse en un
sindicato, logré transmitir su ideologia 2 través de los pro-
gramas de capacitacion a dirigentes obreros que reivindica-
ban los principios morales cristianos aun dentro de los
sindicatos obreros controlados por el Estado.” Su mayor
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éxito fue la coronacion de la Virgen de Guadalupe como
reina del trabajo, en 1955, peregrinacion que logré aglutinar
a miles de obreros catélicos.

En el renglén de la educacion hubo siempre fuertes
enfrentamientos con ¢l Estado. Desde los afanes de Obregon
y Calles por llevar a la practica el articulo tercero de la
Constitucion referente a la educacion laica, después con la
introduccion de la educacion socialista durante el cardenis-
mo; a principios de los ailos sesenta. vuelven a escena para
manifestarse en contra de los fibros de texto obligatorios, y
mas tarde, en 1980, reaccionarian frente a los contenidos de
la educacion sexual en la primaria.

Aunque la Iglesia, ciertamente, no hacia politica, mu-
chos seglares activos de la Accion Catdlica tuvieron perte-
nencia simultanea en los cuadros dirigentes del Partido
Accién Nacional, como son bien conocidos los casos de José
Gonzilez Torres y Efrain Gonzalez Luna. A finales de los
afios cincuenta la doble militancia era tan fuerte que la
Accion Catdlica emitié un acuerdo en donde se establecia
que ningin dirigente de la ACM podia ser simultaneamente
dirigente de algin partido politico.

En los siguientes afios, aparecieron nuevos movimien-
tos de apostolado seglar, cuyaactividad cstaba asesorada por
la jerarquia eclesidstica, pero que brindaba mayor autono-
mia a la participacion de los laicos. Estas organizaciones y
movimientos seran analizados en los préximos apartados.
Quiero hacer notar que la Accion Catélica sirvié como
plataforma para los nuevos movimientos laicos, pero que,
sin embargo, a partir de los afios sesenta, la Accion Catolica
ha centrado sus esfuerzos en apoyar las tareas de las parro-
quias, y paulatinamente ha venido abandonando Jos proyec-
tos obreros y campesinos. Ademas, como efecto de la
polarizacién de posturas frente a la vocacion social del
catdlico que se dio conel Concilio Vaticano I, la ACM sufrio
un viraje dramatico: “de lo religioso se vuelve a lo estricta-
mente piadoso. La desconfianza se vuelve contra lo innova-
dory se crean nuevas organizaciones para contrarrestar a las
anteriores”.'® El declive de la ACM no sélo es evidente por
enmudecimiento frente a tos problemas sociales, sino tam-
bién por su decreciente membresia: “en 1938 la ACM conta-
ba ya con 189 087 miembros; en 1952 se encontraba en 30
de las 35 diocesis con un total de 348 432 socios; pero para

1985 el namero habia decrecido a 91 50071
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Proyecto de Renovacion espiritual o integrismo moral

A mediados de los aiios cincuenta se identifica un momento
importante de ramificacion de las agrupaciones laicas, pro-
vocada por [a bisqueda de una pastoral mas enfocada a los
problemas de la clase media en los contextos urbanos. El
objetivo era: “Renovar la vida cristiana del pais, penetrar en
Jas estructuras sociales y econdmicas, y hacer presente a la
Iglesia en aquellos sectores de la sociedad a donde no llega
el mensaje evangélico™.!? En esta misma €poca, surgen
nuevos movimientos laicos. Algunas organizaciones van
dirigidas a las nuevas clases medias que reavivan la pastoral
social de la Jglesia catolica, como son: Por un Mundo Mejor
(1955), Movimiento Familiar Cristiano (1958), Cursillos de
Cristiandad (1958), Jornadas de Vida Cristiana (1961). Asi-
mismo, surgen otras organizaciones dirigidas a la concien-
tizacion cristiana de las clases trabajadoras, como fueron
Juventud Obrera Catolica (1959), Frente Auténtico del Tra-
bajo (FAT) y Movimiento de Trabajadores Catolicos (1965).
Esta heterogeneidad v especializacion del laicado, marca
rupturas y continuidades con las organizaciones laicas tra-
dicionales.

Sin embargo, ¢l desarrollo de cada uno de estos movi-
mientos va adquiriendo sus matices propios, y las directrices
que los unen se van diferenciando en el proceso de su
actividad social. Con el tiempo, los movimientos seglares
fueron desarrollando sus propios perfiles y se fueron espe-
cializando y diferenciando entre si.

Estos Movimientos encuentran su inspiracion en la en-
ciclica Mater et Magistra (1961), de Juan XXI1I, en la cual
se hace un llamado a construir el proyecto de “Desarrollo
Integral”. Esta enciclica fue impulsada por el Secretariado
Social Mexicano (SSM) y abrié camino a una nueva partici-
pacion mas comprometida de los catélicos en la vida social.
que alentaba la participacion de los laicos como frente ante
la amenaza comunista en Latinoamérica y a la bisqueda de
soluciones a las condiciones de pobreza e injusticia vividas
en los paises subdesarrollados. Paralelamente a la aparicion

de esta enciclica, en México —como en otros paises de
Latinoamérica— se vivid una psicosis por la amenaza co-
munista, originada por la victoria de Fidel Castro en Cuba,
en 1959. Los inicios de los sesenta s abren camino con ¢l
lema “Cristianismo si, comunismo no™.'* Esta campafia
anticomunista contribuye al fortalecimiento de una identi-
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dad nacional defensiva que, en aras de salvar a la nacion de
las influcncias extranjeras, permitio la convergencia de am-
plios sectores sociales: empresariales, clases medias, estu-
diantiles, catolicos, pero sobre todo, una alianza entre
Estado e lglesia durante el sexenio de Lopez Matcos (1958-
1964) v la mitad del de Diaz Ordaz (1964-1968). Sin em-
bargo, como veremos adelante, este clima de reconciliacién
no estuvo exento de posiciones antagdnicas tanto en las
retaciones al interior de la Iglesia (entre la jerarquia, con los
religiosos y con fos laicos), como en coyunturas gue ponian
en peligro la estabilidad lograda por las dos instituciones.

Voy a remitirme a dos ejemplos para entender este
proceso: Juventud Obrera Catdlica (JOC) y el Movimiento
Familiar Cristiano (MFC).

El compromiso obrero: ;moralizacion o
radicalizacion?

La JOC se impulsé a nivel nacional en 1961, En los inicios,
la reflexion de los grupos giraba sobre temas como el
matrimonio, el noviazgo, el tiempo libre, el barrio y la
familia obrera. Con el tiempo, la forma de abordar el pro-
blema obrero tue evolucionando hacia una politizacion del
movimiento tendente a transformar la vision de la religién
como consume individual de sacramentos. En las sesiones
se trabajaba con el método de ver-juzgar-actuar, mismo que
después fuera utilizado como metodologia de trabajo en las
reuniones de las Comunidades Eclesiales de base (CEBs). La
reflexion de estos grupos se fue profundizando y ampliando:
trasciende los problemas locales, vy los vincula con los
problemas socio-estructuales, como fueron la equidad del
sistema econémico, la justicia del sistema politico, la opcion
militante de los obreros, hasta cuestionar la relacién obrero-
patronal de la sociedad capitalista. Por su parte, los grupos
conservadores de la jerarquia eclesial, de sectores empresa-
riales y gubernamentales los identificaron como una orga-
nizacion radical y subversiva. A finales de los afios sesenta,
tanto la JOC como el FAT promueven demanadas reivindica-
tivas en algunos estados de la repiblica; esto trae como
consecuencia que la jerarquia tome medidas tacticas para
desarticular el movimiento encabezado por el FAT (cambio
de los asesores, traslado a otra diocésis, y en consecuencia
los lideres mas convencidos de su compromiso social deci-
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den abandonar el sacerdocio), ¢l cual se desliga de la lglesia,
de sus antiguos asesores, y s¢ convierte en una organizacion
independiente.

La JOC. por su patte, participd, aflos mas tarde —en
convergencia con el $58 y ¢l Centro Nacional de Comuni-
cacion Social (CENCOS)— ¢n las protestas por la represion
estudiantif y la matanza de Tlatelolco. to cual no fue bien
visto por la comisién espicopal para ¢l apostolado seglar, ni
mucho menos por 1a CEM. Se argumentd que la JOC. como
movimiento de la Iglesia, debe abstenerse de participar en
actividades civico-politicas, aunque algunos lideres optaron
por no acatar las recomendaciones de la jerarquia y decidie-
ron continuar en la misma linea: la Asamblea Episcopal
actud con mano dura y destituyo a los lideres: fa organiza-
ciodn se dividié v paulatinamente se fue debilitando hasta su
extincion,”

Moralizar la cultura

El Movimiento Familiar Cristiano se fundd en México en
1957, Esta arganizacion estuvo inspirada en el Christian
Family Mouvement de los Estados Unidos de América y cn
Equipes de Notre Dame de France. EI MFC formaba parte,
junto con la Unién Familiar de Padres de Familia. de la
estrategia catdlica para la “renovacion de la vida pablica'y
privada”. Ambas organizaciones debian defender las dos
células primordiales de la socializacion y la instruccion
moral. a saber. la familia y la educacion.”

El MFC se dirige a los padres de familia de las clases
medias urbanas. Se propone la formacién de un laicado
preparado, activo y participante en la defensa de los valores
morales y eristianos. “Las preocupaciones centrales erau: la
defensa de la fe, la moralizacion de las costumbres y la
accion social™.'®

Actualmente, en México participan alrededor de 35 mil
a 40 mil familias en el movimiento: (nicamente en Guada-
Jajara se cuenta con seis mil parejas afiliadas."”

De este Movimiento se han gestado otros organismos
importantes como Provida y los promotores del método
anticonceptivo Billings que. aunque mantienen la identidad
de organizacion de laicos catdlicos. funcionan como grupos
independientes de la Iglesia. Asimismo, de sus filas salieron
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muchos de los posteriores lideres laicos que se comprome-
tieron con las causas populares.

Tradicionalmente. el MFC se ha caracterizado por levar
a cabo acciones asistenciales y de concientizacion dirigidas
hacia dentro de la esfera religiosa y familiar.'® Sin embargo,
stloanalizamos con mayor detenimiento encontraremos que
ha albergado en su seno tanto tendencias progresistas como
conservadoras: en ocasiones los laicos han cuestionado el
modelo jerarquico de la Iglesia catolica, y también cuenta
en su haber histérico enfrentamientos con las politicas esta-
tales; asimismo, ha sido plataforma para ingresar y/o formar
nuevos movimientos sociales.

Otro punto impertante es que las travectorias individua-
les o familiares de sus cuadros directivos han estado intima-
mente conectadas con lideres empresariales y politicos.

Una resefia de sus acciones mas relevantes y de su
participacion en movimientos catdlicos nos ayudard a en-
tender los distintos frentes y el desempefio de csta organi-
zacion, vinculada a situaciones histéricas v tendencias
eclesiales diversas.

Por ejemplo, su primera accion de envergadura nacional
fue su participacion en la defensa de la educacion de sus
hijos en 1960. Esta campania estuvo coordinada por la Unidn
Nacional de Padres de Familia, organismo que se {undé en
1917, y que ¢n aquel entonces dependia directamente de la
lglesia mexicana. Esta campaiia, ademas de oponerse con
teson a los libros de texto gratuites y oficiales, por conside-
rarlos una privacion del derecho de los padres a clegir la
educacion de sus hijos, le daba continuidad a la lucha
eclestal contra las politicas de secularizacion de la educa-
cion, pero sobre todo. reanudaba la lucha para combatir el
comunismo y salvar la soberania nacional,

El frente durd poce mas de tres afos. Esta camparia
suscitd las convergencias entre un amplio sector de la clase
media mexicana: los laicos catdlicos, partidos politicos de
oposicion, empresarios y organismos civicos ¢ inde-
pendientes. Por ejemplo. el Club de Leones y el Club Rota-
rio, se politizaron y servian como foros de discusion sobre
la amenaza comunista. Asimismo, el desarrollo de la cam-
pafia reanudo la lucha por transformar el articulo tercero de
la Constitucion. El éxito de esta nueva perspectiva necesi-
taba del apoyo de instancias politicas, como fug ¢n su caso
fa alianza tactica que la Unién Nacional de Padres de Fami-
lia establecid con el Partido Accidn Nactonal.

I8. Arias. Castillo v Lopez op. cit..
. 23,
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Un aito después, 1961, el entusiasmo de este movimien-
to serviria para alentar un sentimiento patridtico que se
expresaba en los gritos a coro de “cristianismo si, conmunis-
mo no”. En 1962, se fundd la Confederacion de Organiza-
ciones Nacionales (CON) que aglutinaba a 48 organizaciones
catolicas en un frente Gnico. Su historia es similar a la de
otros movimientos laicos que fueron posteriormente desau-
torizados por la jerarquia por orientar sus acciones a un
compromiso con la problematica social, lo cual origind
enfrentamientos internos hasta provocar su debilitamiento
y su extincion en 1973. La campafia anticomunista también
anima varios conflictos universitarios como fueron los casos
de Puebla, Morelia v México, y cuya repercusion mas dras-
tica fue el fortalecimiento de grupos integristas como el
Movimiento Universitario de Accion Renovadora (MURO):
en 1962, se constituyd el movimiento de Cruzada Regional
Anticomunista (CRAC) en Monterrey. en ¢l cual convergie-
ron fa Union Nacional de Padres de Familia, el Movimicnto
Familiar Cristiano, los Caballeros de Colon y empresarios
locales (grupo industrial Monterrey). Este movimiento tuvo
su punto culminante en una manifestacion publica en la que
marcharon mas de 100 000 regiomontanos. Asimismo, esta
campafia tuvo brotes violentos en San Luis Potosi donde
intervino el gobierno para reprimirlos. Por su parte, el go-
bierno se mostrd intransigente frente a las demandas de los
catolicos, y en respucsta movilizé sus bases para salir a la
calle a manifestar su apoyo al [ibro de texto. Meses despucs,
en 1963, la jerarquia cclesiastica abandonaria su posicion
frente al Estado, lanzando una carta de exhortacion pastoral
sobre la paz escolar en México, la cual convocaba a los
catélicos a dar termino al conflicto provocado por los libros
de texto.

El &mbito familiar ha sido por excelencia el espacio
privilegiado de la vida privada; mds aln. para la Iglesia
catélica tradicional el n(imero de hijos de una pareja cristia-
na depende de la voluntad divina. Un cambio importante en
esta concepcion se dio con faenciclica papal Humanae Vitae
sobre la paternidad responsable y ef control natal, de Pablo
VI, la cual permitia a los padres de familia a decidir sobre
el nimero de hijos deseados, pero siempre y cuando se
hiciera con medios naturales. Sin embargo, esta posicion se
vio amenazada a principios de los setenta por las campafias
gubernamentales de planificacion familiar. En 1972, el go-
bierno de Echeverria sostenia que la economia nacional
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estaba siendo afectada por la explosién demografica del pais
(un crecimiento anual de 3.5%Y; la campaiia, ademas de
concientizar, alentaba a la poblacién a usar métodos anti-
conceptivos que se distribufan gratuitamente en los centros
de salud. El Episcopado mexicano percibio esta campafia
como una amenaza a los preceptos morales catdlicos, y
encargo a la Comisién Espiscopal del Apostolado Seglar a
que realizara un documento que explicitara la posicion
catolica sobre el asunto. Los dirigentes nacionales del MFC
participaron en la redaccion del documento, pero su refle-
xion sobre fa familia habia evolucionado y se habia distan-
ciado de [a optica adoptada por la jerarquia eclesiastica: la
familia se analizaba como un problema social y dejaban la
decision en manos de las conciencias individuales.!” El
documento provoco reacciones a favor vy en contra, hasta
tlegar a sus Gltimas consecuencias: ¢l rechazo de la Santa
Sede. Un afio después, la CEM emite un nuevo documento,
corregide y transformado.

Aunque el MFC se ha desempefiado como “brazo largo”
de la jerarquia, la especializacion y participacion compro-
metida de sus lideres los llevd a buscar mayor autonomia,
por ejemplo, buscaron negociar con el Episcopado el desli-
garse de la Accion Catdlica Mexicana, asi como lograr una
relativa autonomia que les permitiera guiar su accion como
una agrupacion de seglarcs catélicos, Un gjemplo de esto
fue que, en 1973, los lideres del MFC se pronunciaron
piblicamente a favor del programa gubernamental de pla-
neacidn familiar.

Actualmente, el MFC ha perdido sus brios de juventud,
y trabaja “siempre fiel” a la direccidn de la jerarquia ecle-
sidstica; sin embargo, esto no disminuye su fuerza ni su
accion. Ha tenido un papel predominante en la lucha por
combatir la inmoralidad pablica, para lo que ha realizado
marchas y mitines —tanto a nivel local como nacional—,
ademas de la publicacion de desplegados para defender la
moral catdlica nacional y la integridad de las familias cris-
tianas de practicas como el aborto y las campaiias de plani-
ficacion familtar que promueven el uso de anticonceptivos.
y a Gltimas fechas, para denunciar la contaminacion extran-
jerizante e inmoral de la cultura de consumo. Ademas de ser
un frente “moralista”. ha participado en Guadalajara en
campafias que denuncian la inseguridad publica de la ciu-

dad, misma que se agudizo con el asesinato del cardenal
Posadas, el 24 de mayo de 1993. Ante este hecho, que

19. El documento se titulé *Mensaje

del Episcopado al pueblo Mexi-
cano sobre la paternidad respon-
sable”. En ¢l se seitalaba que las
condiciones concretas del puc-
blo mexicano eran: “duras. hasta
inhumanas, y que no hacen espe-
rir un mejoramiento radical pro-
ximo, urgen  solucionces
pastorales verduderamente tacti-
bles...ladecision linal que tomen
(los esposos) acerca de fos me-
dios, siguiende ¢l dictade de su
conciencia, asi rectamente [
mada, los debe dujar tranquilos,
ya que ne ticnen por qué sentirse
apartados de 1a amistad divina™.
Cit. en Arias. Castillo y Lapez
op. cit. p. 68,
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Vease Fernande Genzilez,
“Unasofa voz o lavoz yue clama
en ¢l desierte™ Renglones. Gua-
dalajara: 1TESO. ato 10 nom.
28. abril-julio, 1994, pp. 21-30.

José Sanchez, “Aportes alaccle-
siologia desde lus ceps™. CEN-
8 Iglesias. México: Centro
Nacional de Comunicacion 5o0-
cial. A.C.o Ao v, nam. 100,
1992, p. 38.

. Historia de la..., p. 203.

CVeéase Arias, Castille y Lopez,

op. cit. pp. 43-31.

afectaba directamente a la comunidad catolica pero también
a la sociedad civil, se agruparon 40 organizaciones (lanto
religiosas como civites) en et movimiento ciudadano “Una
sola voz™. Esta organizacion togro una convergencia plura-
lista que hizo olvidar —aunque sea por momenios, y ante
objetivos comunes muy precisos— antiguas rencillas basa-
das egodiferencias de ideologias religiosas y creencias poli-
ticas.”

Con aires de liberacion

A partir del Concilio Vaticano 11 (1961-1965) y de la Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano celebra-
da en Medellin (1968), se abre una nueva ctapa en la
participacion de los laicos en la pastoral social de la Iglesia:
“Esta nueva comprension del seglar exige la participacion
en la decision, coordinacion y ejecucion de los trabajos
pastorales™.?' Aunque en México hubo reacciones y posicio-
nes tradicionales de algunos obispos para adoptar las nuevas
iniciativas conciliares, el Episcopado mexicano adoptd tein-
pranamente los resultados del Concilio.

Roberto Blancarte considera que la participacion de las
organizaciones seglares. agrupadas en la Conferencia de
Organizaciones Nacionales (CON) influyeron en la difusion
de las tesis conciliares.” Otro organismo importante que
impulso las nuevas tendencias liberacionistas fue et SSM. 1o
cual entré en contradiceién ideolégica con algunos dirigen-
tes cupulares y desato serios conflictos de autoridad al
interior de la jerarquia eclesiastica, hastaque en 1973 el SSM
deja de ser un organo oficial del Episcopado mexicano.” En
esta misma linea surgieron nuevos movimientos como fue
el de Sacerdotes para el Pueblo (1972} que buscaban refle-
xionar el compromiso con los pobres desde una inspiracton
cristiana cercana al socialismo, movimiento que ne contod
con ¢l apoyo episcopal y se desintegrd un aiio despues.
Asimismo, se dio una polarizacion de posiciones de los
obispos al interior de la jerarquia, que oscilaban entre los
que buscaban respuestas cristianas en el marxismo y propo-
nian democratizar la institucién eclesiastica, los grupos
intermedios que buscaban aplicar moderadamente algunas
lineas planteadas por el Concilio Vaticano 1, hasta las
posiciones reaccionarias € intransigentes.

El Concilio impulsd a los catélicos a abrirse al mundo



EsTUBIOS JALISCIENSES 24

secular y sobre todo a transformarlo. La Teologia de la
Liberacion animé esta nueva pastoral liberadora que. desde
una opcidn preferencial por los pob.es, alienta el compro-
miso liberador y transformador de las condiciones de pobre-
za e injusticia vigentes en la sociedad.

Los vientos del Concilio también llevaron a la reflexion
y busqueda de una religiosidad catdlica encarnada en los
contextos culturales particulares: lenguas, simbolos, expre-
siones y rituales. Latinoamérica, ademis. reflexiond conjun-
tamente sobre sus caracteristicas y problematicas
soclo-politicas comunes. En la blisqueda de traducir el Con-
cilio desde y para la realidad latinoamericana, se adopté la
teoria de la dependencia de las naciones subdesarrolladas,
lo cual implicaba una toma de postura frente a la distribucicn
de la riqueza y la concentracion del poder.

Pero el Concilio no sélo se situaba de la “boca para
afuera”, sino que también cuestionaba la estructura jerdrqui-
ca y vertical de la propia lglesia, y proponia que la Iglesia
ya no era unicamente una institucion sino que ahora, se
decia, “la Iglesia somos todos”. Esta posicién abrié vias de
participacién para los laicos. La pastoral de la Iglesia tam-
bién sufrio un giro en su estrategia al privilegiar la justicia
por sobre la caridad.

Las CEBs son la expresidn practica y viva de la Teologia
de la Liberacidn: “son grupos de cristianos que se retinen
periédicamente para confrontar su realidad con la Palabra
de Dios y actiian en [a linea de la liberacion™.* Estos grupos
surgieron en Brasil, a finales de los afios sesenta, y se
difundieron después por todo el continente latinoamericano.
En México nacicron en 1967, en Cuernavaca, bajo el impul-
so de Sergio Méndez Arceo. Posteriormente se expandieron
por todo el pais y tuvieron su auge en los afios setenta y
ochenta.

Las CEBs funcionan como comunidades religiosas que
surgen de sus contextos mas inmediatos y particulares: la
calle, la cuadra, el vecindario o el rancho. Su dindmica de
trabajo retoma ¢l método “ver-juzgar-actuar™ (que fuera
innovado por Juventudes Obreras Catdlicas J0OC), queanima
la participacion de los laicos. Este método busca rescatar los
valores del Evangelio para encarnarlos en la realidad de las
comunidades. Las sesiones de CEBs permitieron traspasar
las fronteras del consumo individual de sacramentos para

construir comunidad. También permitieron que la gente
reconociera sus problemas caseros, comunitarios y barriales

24. Sanchez, ap. cit.. p. 36.

ER



Los laicos y el modus operandi de 1a 1glesia catélica en Mdxico (1930-1990)

26

25

o)

Entre elos sobresatieron [l Co-
mité Popular del SUR (1980-
1984) gue agrupaba a nueve
colonias del sur de la ciudad: ¢l
Frente Democratica de Lucha
Popular (1981-1984} repre-
sehtaba a organizaciones vecin-
les de 10 colonias de Guadalajara
y cuatro poblados de Talisco; 1a
Union Independiente de Inguili-
no (1981-1983), ¢l Frente Zona
Oriente (1983). Intercolenias
(1985, la Coordinadora de Co-
lonias Popuiares (1986), ¢f Foro
[.acha por la Vivienda (1987 ¥
vaen los noventa surgio fa Union
de Colonos independicntes del
Cerro del Cuatro. Viase Juan
Manue! Ramirez Sdiz. Lavivien-
Ju popular y sus actores. Méxi-
co: RNIL-CISMOS. 19930 pp.
77-80.

Para mayor inlermacion sabre
las origenes v objetivos del Mo-
vimiento Cristiunos Comprome-
Lidos con las Lucha Populares se
puede consultar ¢ articulo reali-
zado por ¢l Equipe Promotor
MCCLP, “El Movimicnto de
Cristianos Comprometidos con
fas Luchas Populares™. Pairia
Noeva, ano 2. nuni 8, cncro.
1988, pp. 2-6.

hasta conCEBirlos conjuntamente como sociales. En algunos
casos, las CiBs lograron trascender su entorno inmediato y
se vincularon con movimientos populares o partidiarios.

En la perspectiva de los laicos, esta nueva tendencia
influyd en una nueva relacion entre laicos y jerarquia. Se
convocaba a los laicos a formar el Pueblo de Dios; es decir,
a participar de mancra activa tanto en las acciones como en
las decisiones de las comunidades. Lo cual en muchas
ocasiones provocd tensiones con el sector conservador de la
jerarquia clerical.

Las CEBs se hicieron presentes en Guadalajara a princi-
pios de los afios setenta. Nacieron en los barrios, fracciona-
mientos populares, y posteriormente en asentamicntos
irregulares de la ciudad. Desde las reuniones de CEBs s¢
impulsaron movimientos reivindicativos, sobre todo en tor-
no a los servicios urbanos y la tenencia de ta tierra. Los casos
mas representativos de organizaciones independientes de
colonos fueren Santa Cecilia. Santa Margarita, El Colli y
Lomas de Polanco. También, aunque con poco éxito. desa-
rrollaron un papel importante para echar a andar algunos
prayectos de movintientos urbanos como fue el Movimiento
Popular Independiente (1979). Este movimiento sirvid de
base para vincularse con olras organizaciones urbanas inde-
pendientes, como fueron Organizacion de lzquierda Revo-
lucionaria— Linea de Masas (OIR-LM), Movimiento
Revolucionario del Pueblo (MRP) y Union Revolucionaria
de 1zquierdas. En fos afios ochenta se observa un crecimien-
to ntimerico de CEBs. asi como una tendencia mas politizada
que impulsa a las organizaciones a vincularse con los movi-
mientos de izquierda.”

En el caso de México, encontramos la creacion de
organizaciones populares y politicas como fue Cristianos
por ¢l Socialismo (en los aflos setenta) y ¢l Movimiente de
Cristianos Comprometides con la Luchas Popuiares
(MCCLP), nacido en 1986.%° Estos movimientos nacen de las
iniciativas de los laicos. y no del impulso clerical, aunque
contaron siempre con el acompafiamiento y asesoria de
sacerdotes vy religiosos.

En los altimos afios esta tendencia ha venido decayendo.
Las CE8s han disminuido tanto numéricamente como en
presencia social. Esto se debe en gran medida a que las
nuevas tendencias episcopales ya no las legitiman € impul-
san. por el coptrario, en algunos casos han sancionado
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encrgicamente las expresiones mas radicales de este movi-
miento.

Por su parte, los obispos de Guadalajara nunca han visto
con buenos ojos u las tendencias progresistas del catolicis-
mo. El arzobispe Posadas Ocampo no sélo = v apoyo a las
Comunidades de Base. sino que diseiid su debilitamiento:
fas curas progresistas fueron removidas de tos lugares donde
va habian prendido las comunidades y se les concentro en
la diocesis de Ciudad Guzman y a otros los destinaron a
trabajar ¢n el sur de la ciudad.

Posadas privilegio la lucha contra los nuevos movi-
mientos religiosos no catdlicos v los provectos de evangeli-
zacidn de la cultura, para o cual apovd el crecimiento y
fortalecimiento del Movimiento de Renovacion Carismatica
en el Espiritu Santo, de Evangelizacion 2000, Departamento
de la Fe contra el Proselitismo Sectario, Promotores y De-
fensores de la Fe y Movimicnio Apostoles de la palabra. Las
lineas actuales del Vaticano colocan la evangelizacion como
la mas alta prioridad en la mision de la [glesia.

El Movimiento de Renovacion Carismatica en el Espi-
ritu Santo ha tenido un auge impresienante en la ciudad
{cuenta con 25 mil seguidores). Su organizacion nacional
depende directamente del Sceretariado Social de la Arqui-
didcesis de México v las comunidades de oracion estan
vinculadas a las parroquias.” Los metodos v orituales se
asemejan a los de los grupos pentecostales.

El Movimiento de Renovacion Cartsmatica en el Espi-
ritu Santo fue adoptado por la mayoriu de las parroquias de
Guadalajara y cansaron confusién entre las CEBs, la cuales,
al cambiar la dircccion de los parrocos, paufatinamente
fueron transformandose en “Comunidades de Liclesiales™
—notese que no de Base—. algunas volvieron al servicio
{fradicional de las parroguias, otras ingresaron al Movimien-
to de Renovacion, y las menos —sobre todo los que Hevaban
procesos de mayor compromiso social y politico— conti-
nuaron su labor a través de una organizacion diocesana de
movimientos de CL:i3s local, regional y nacional. Muchos de

estos grupos de CEBs han tenido que continuar su labor

apostolica camutlandose bajo otros distintivos y organizan-
dose al margen de la parroquia.

La década de los noventa abre un nuevo panorama para
el estudio de los movimicntos laicos, cnmarcados por ¢l
restablecimiento de las relaciones entre el Vaticano vy ¢l
Cstado mexicano y porque se vive un procesa de pluralidad

27 Maria Cristina Diaz de fa Sema
11 Movintiento de la Renova-
cion Carismatica coto un proce-
50 de socializacion adubta™
Cradernos Universitarios, Nlé-
vigor UAMN-1ztapalapa, nim, 22,
1083,
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de expresiones en el campo religioso mexicano en donde
coexisten tendencias encontradas: progresistas, integristas,
moralistas, de renovacion espiritual.

Modus vivendi interno: un modus operandi (a manera
de conclusiones)

La diversidad del catolicismo laico marca distintas identi-
dades culturales cuyos ambitos de accion son definidos y
limitados y que responden de manera estratégica y diferen-
cial a distintas demandas sociales. Esta diferenciacion de
identidades catdlicas influye también en una especializacion
de ambitos de accidn y division del trabajo al interior del
campo religioso cat6lico y en los distintos alcances de sus
estrategias seculares.

Ante esta pluralidad, que Hega a albergar posiciones
contradictorias, Ia Iglesia recrea y pacta continuamente su
modus vivendi interno; un equilibrio de fuerzas, que man-
tiene en su seno las resistencias y oposiciones. y que a st
vez representa su principal arma de negociacion hacia el
exlerior.

La relacion de legitimacidn/deslegitimacién, autoriza-
cion/desautorizacion que se daentre la jerarquia y los grupos
y movimientos laicos estd mediada por la relacion lgle-
sia—Estado. Esta relacion de poder, aungue tiende a asegu-
rar un equifibrio de fuerzas, es a la vez sumamente dinamica,
y se traduce cotidianamente en una activacion y desactiva-
¢idén de movimientos y fuerzas sociales que luchan por
delimitar y justificar los limites de competencia del espacio
social secular disputado por la Iglesia y el Estado, es decir,
los limites moviles entre la moral y la politica, que le
permiten a la Iglesia mantener una presencia viva y continua
en la sociedad.

El desarrollo histérico de las orientaciones y las activi-
dades de las organizaciones laicas son un asunto polémico
y contradictorio. Encontramos que, sin excepcion, estas
organizaciones han sido impulsadas y promovidas desde la

jerarquia episcopal, la cual inicialmente las contempla como

parte de una estrategia global de la Iglesia, sin embargo, el
que existan formas paralelas de accion contradictoria que en
muchos casos provocan enfrentamientos internos entre gru-
pos y entre obispos, es porque la lglesia no es monolitica;
por el contrario, es plural. Pero esta pluralidad se negocia
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desde posiciones de poder desiguales y maviles. Por eso la
posicion que juegan los laicos al interior de la lglesia y en
relacion con la sociedad secular se sitha en un campo de
poder estratégico que reafirma o transforma la posicion de
fuerzas al interior de la jerarquia.

Elreto para estudiar el catolicismo contemporineo tiene
que plantearse como centro del analisis de la manera cn que
se administra la heterogeneidad de doctrinas cristianas y
marcos de accion y como se instrumentan en ¢l juego de
posiciones de poder.




