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Introduccion

La Luz del Mundo (L1.DM) es la lglesia pentecostal mds
importante de México. La expansion que ha tenido en los
niveles regional (centro-occidente), nacional e internacio-
nal, a partir de los afios setenta, la transforma en una iglesia
protestante transnacional. Se dice que cuenta con alrededor
de cuatro millones de creyentes.' Forma parte de los movi-
micntos religiosos de tipo pentecostal por su origen y cre-
encias en las manifestaciones del Espiritu Santo, pero
constituye una Iglesia finica en su tipo, que se ha desarrolla-
do en torno a dos figuras carismiticas. A pesar de I estig-
matizacion que sufren los creyentes de parte de la mayoria
de los catdlicos jaliscienes, la comunidad ha alcanzade al
interior de la sociedad tapatia. v en menor grado en la region
occidente del pais, un cierto status que supera al de las
restantes iglesias evangélicas, porque ha sido capaz de con-
frontar piiblicamente a la Iglesia catdlica a través de un
discurso de la contra-cultura.” Ha creado un proyecto holis-
tico que rebasa la esfera de lo religioso e incluye lo social,
econdmico y politico que la distingue de sus hermanas, las
otras iglesias pentecostales. El éxito de esta lglesia se debe
a la combinacién de maltiples factores —ademas de los
cambios internos realizados en la organizacién y doctrina.
Se destaca el factor politico-social que fue determinante al
hacer posible [a expansién de una Iglesia no catdlica en el
corazon de la region mas catélica del pais. Este factor tiene
su origen en el intercs histérico del Estado secular por crear
una lglesia Catolica Nacional paralela a la Catélica Romana,
para contrarrestar la fuerza politica v social de esta tltima
sobre la poblacién.’ Con esto. no pretendo aftrmar que 1.L DM
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sca el resuliade de un proyecto del Estado o que es un
instromento del mismo, sino que. a través de la estrecha
relacion que se percibe entre LLDM-Estado, y que distingue
a fa LLM del comportamiento social y politico de las
restantes iglesias protestantes {apoliticas), es posible de-
mostrar las intenciones e intereses que tenia y aun tiene el
Estado secular en promover indirectamente una forma reli-
giosa gue lograra competir con la catdlica, precisamente en
la regidn centro-occidente de M¢xico.

Por las limitaciones de espacio, este articulo solamente
explica y analiza el origen v formacion del movimiento que
se estructura en torno a los carismas de los dos lideres. En
otros trabajos se han desarrollado diferentes e importantes
aspectos de la dindmica interna de la Iglesia® y en particular
sobre el discurso de La Luz del Mundo.”

Origen y desarrollo del movimiento

Los movimientos sociales surgen en momentos de crisis de
las sociedades. cuando el orden social se resquebraja v las
estructuras que sostenian a la antigua sociedad comienzan a
cambiar; es decir, cuando prevalece una general desorgani-
zacion social. Los aios de la posrevolucion cn México,
1920-19306, fueron tiempos dificiles, en fos que se inicio la
construccion de un nucvo Estade Nacional. In las ciudades
se experimento un reacomode de las clases sociales a partir
de nuevas instancias econdmicas y hubo importantes des-
plazamientos de la poblacion®, tedo lo cual contribuyd a un
estado general de desorganizacion social. El origen de este
movimiento religioso coineidio, histdricamente. con la cri-
sis politico-religiosa de la guerra cristera que afectd profun-
damente la region occidente de México. Estas fueron las
circunstancias histdricas que acompanaron el inicio de la
mision de Aardn. Sin embargo, no explican ni son causa de
la continuidad vy expansion subsiguiente que expertments el
movimiento.

Surgimiento del Apostol Aardn
Eusebio Joaquin Gonzalez, fundador def movimiento, nacio

el 14 de agosto de 1898 en Colotlan, un poblado rural at norte
del estado de Jalisco. Era de origen campesino y con escasos
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recursos economicos; a los 17 aiios de edad se incorporé al
egjército constitucionalista en donde permanecié durante
once anos, 1915-1926, y adquirio su educacion formal. En
el ejército logrd hacer una carrera militar, ya que alcanzo el
rango de oficial de pelotén, cuya obligacion era dar el tiro
de gracia. Esta etapa de su vida es importante. por las
siguientes razones, para entender las caracteristicas de la
Iglesia que fundaria afios mas tarde: su estancia en el ejército
le permitio internalizar los valores de fa patria y apropiarse
de los simbolos nacionales del Estado; la disciplina y obe-
diencia, principios fundamentales de todo militar, serian
incorporados a la organizacidn religiosa. Durante muchos
afios estuvo bajo las ordenes del general Marcelino Garefa
Barragan, y ésto fue el inicio de una estrecha relacion que
marcaria tanto el destino de Eusebio como el de LLDM,
porque facilité en el futuro la realizacion de negociaciones
con politicos locales y nacionales. Garcia Barragan fue
gobernador de lalisco de 1943 a 1947, Secretario de la
Defensa Nacional en 1968, y se le considera uno de los
caudillos (caciques) mas importantes e influventes de la
region.’

Durante este periodo, Eusebio contrajo matrimonio con
Elisa Flores, quien lo acompaifaria por el resto de su vida.
En 1926. mientras Eusebio cumplia su servicio militar en
lag plazas de Torredn y San Pedro de las Colonias, Coahuila,
tuvo su primer contacto con el Evangelio. Un ministro de la
Iglesia Apostdlica (pentecostal) que sofia acudir a esta plaza
fue quien dio a conocer el Evangelio a Eusebio; posterior-
mente. recibic el bautismo de unos ministros de esta misma
iglesia. Poco tiempo después, Eusebio Joaquin renuncid al
gjéretto y se dirigié a la ciudad de Monterrey.® Durante su
estancia en esta ciudad, Euscbio y su esposa fueron sirvien-
tes en la casa de unos “falsos profetas™. Saulo v Silas,
dirigentes de la Iglesia Apostdlica en aquel tiempo.” Preci-
samente alli, la noche del 6 de abril de 1926 Eusehio
experimentd su primera revelacion:

Escuchd una vor de trueno que le decta: “Tu nombre serd Aarén v
lo haré notorio por todo ¢l mundo y serd bendicion v su simiente sera
como las estrellas del cielg 710

Eusebio tom¢ el nombre biblico de Aardn;!' Dios lo
habia elegido “...para emprender la Restauracion de la Pri-
mitiva lglesia Cristiana v le ordend que saliera de Monterrey
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Adem,

CLos pentecostales pucden ser

unitarios o trinitarios segun
practiguen ef bautizo en ¢l nom-
hre de Jesucristo v en ¢l nombre
del Padre, del Hijo v del Espiriw
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rumbo a Guadalajara a lormar ¢l “Pueblo Escogido™.!? Aa-
ron v su companera abandonaron la casa de Saulo y Silas e
iniciaron un largo ¥ penoso recorrido a pie. Durante este
caminar se le unieron los primeros discipulos, realizo mila-
aros v sufrié todo tipo de penas. humillaciones y encarcela-
miento. EI 12 de diciembre. llegé al lugar senalado,
Guadalajara, en donde comenzo a predicar frente a la Cate-
dral y en ¢l antiguo barrio popular de San Juan de Dios. Los
primeros seguidores de Aaron pertenceian a fas clases so-
ciales bajas v fueron reclutados entre los migrantes pobres,
que llegaban a Guadalajara cn esos tiempos.'* Ef naciente
movimiento no contd con templo propio sino hasta 1934,
fecha en la que finalmente obtuvicron el primero con auto-
rizacion legal en un barrio pobre de la civdad. En 1957,
Aardn tuvo la segunda revelacion. A través de ésta. el Serior
le manifestd todos los requerimientos para el ministerio del
sacerdocio v los reglamentos del bautizo.™

En 1942, la nueva lglesia tuvo su primer importante
cisma. que ocurrié en la ciudad de México y que afectd a las
congregaciones del estado de México, Cuautla, Cuernavaca.
Morelos: Ciudad Madero, Tamaulipas.'”” A partir de este
cisma, en Santa Ana de Mayorazgo, estado de México, sc
conformé una nueva iglesia llamada El Buen Pastor. que es
muy similar en la doctrina y practica a L1LDM.'® Segin Reyes
Serrano, surgieron rivalidades entre fos lideres debido al
comportamiento de Aardn. quien sc habia enriquecide a
costa de los fieles “por los muchos obsequios. diczmos y
cooperaciones que recibia de los adeptos™: sin compartirlo
con los demas pastores. genero envidias y resentimientos al
interior de la congregacion.'” En 1943, Aardn experimentd
la tercera revelacion, en la cual ¢l Sefior le ordeno que se
bautizara para lavar sus pecados. El bautizo de 1926 se
declaré sin valor va que habia sido efectuado por trinita-
rios.'® Cuando Aarén comunicod ¢l mensaje a la feligresia,
con lagrimas en los ojos. declard ser un pecador que no
merecia ser su lider espiritual ¢ invitd a la congregacion a
abandonarlo si asi lo descaban. A los pocos dias sc bautizd
a si mismo, al igual que a 400 creyentes mas. aproximada-
mente.

Aardén no contaba con ningin tipo de legitimacion.
propagaba una retigion protestante y utilizaba la Biblia. En
ese contexto. saturado de un catolicismo integral, intransi-
gente. anti-protestante. que no favorecia el uso de la Biblia.
Aardn representaba una contra-ideologia que fue atractiva
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para todos aquellos descontentos e insatisfechos con la
situacion social. para los marginados que poseian poce o
nada, como lo demuestran los testimonios de Leopoldo v
Marina quienes se unieron al movimiento en los afios cua-
renta.

Leopoldo tenia 76 afios cuando fue entrevistado. Nacid
en Aguascalientes y es de origen campesino. Fue huérfano
desde pequefio v tuvo una infancia cruel en la que suifrio
hambre, golpes y desprecio. De joven trabajé comao judicial;
“me movia en los peores ambientes sociales gue existian, de
corrupeién, crimen. alcohol™. En 1936, se encontraba en una
cantina con otros judiciales cuando un hombre que predica-
ba el amor de Dios —Aardén—, se acercd a ellos. Leopoldo
no le prestd atencton al mensaje en aquel momento, pero al
dia siguiente. cuando el efecto del alcohol habia pasado, lo
recordo y buscd al hombre, peronolo hallé. En 1946, emigro
a Guadalajara por cuestiones de trabajo y fue cuando se
encontrd nuevamente con LLDM. Cuenta que Aardn lo marn-
doé Hamar y ésto sorprendid a Leopoldo, pues no entendia
coémo este hombre podia recordarlo después de diez aios de
un efimero encuentro. Abandoné su trabajo de judicial y
aprendio el oficio de albaiiil; los “hermanos” le ayudaron a
encontrar vivienda y cuando se cred la Hermosa Provincia,
Jjunto con fos demas “hermanos™, se fue a viviralli, en donde
ha residido hasta la fecha. A pesar de ser analfabeta, se sabe
de memoria muchos pasajes de la Biblia. Dijo, orgullosa-
mente, que ha alcanzado el cargo de obrero evangelista en
la Iglesia.

Marina era una madre soltera que trabajaba como do-
meéstica en la ciudad de Guadalajara. Asistia a cultos espiri-
tistas aunque dice que nunca se convirtia. Su primer
contacto con la Iglesia fue a través de una vecina que la
invito a asistir a los servicios, v aunque éstos le gustaron, no
se involucrd en la doctrina sino hasta algunos meses mds
tarde. En 1944, se haltaba sin casa y sin trabajo, v en estas
circunstancias las “hermanas” de LLDM le consiguicron
vivienda y trabajo cerca del templo. a donde se fue a vivir.
Esto le permitié asistir cotidianamente a los servicios y asi
involucrarse e internalizar la nueva doctrina. A los pocos
meses de residir entre los “hermanos”, fue bautizada por
Aardn. Su hija Josefina, que tenia 13 afios, crecid en esta
religion, se caso con un “hermano” y hasta la fecha es
ferviente aaronita.

Estos dos testimonios pertenecen a personas marginales
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de la sociedad de aquellos tiempos y nos muestran c6mo esta
iulesia fue atractiva no solamente por la oferta de salvacion
sino que los aspectos sociales y econdmicos —redes de
relacion, empleo v vivienda—, en ambos casos tuvieron un
papel paralelo al de la oferta simbolica. Es significativo que
Leopoldo hubiera sido judicial, uno de los trabajos de mas
bajo salario y menos reconocimiento social, los |ud]c1a1|cs
son personas sospechosas que cumplen con el trabajo sucio
v son duramente juzgados por la sociedad. El hecho de que
Marina asistiera a cultos espiritistas la convierte en contest-
ataria ded catolicismo v abierta a otras expresiongs religio-
CHER

Como otros lideres pentecostales. Aarén atrajo seguido-
res que se identificaron con é1. porque era un hombre senci-
Ho, pobre, sin educacion, “pero sabio en las cosas de Dios™
en contraste con los curas catdlicos que aungue bien podian
ser respetados v hasta reverenciados. era dificil —y todavia
ablecer una identificacion con ellos por tos largos
aios de estudio que los separaban de su grey: ademas,
aunque ta lgkesia catolica siempre incluyo a todas fas clases
suciales. ¢l ¢lero siempre ha estade asociado ¢on las élites
economicas y politicas. Aarén, en cambio. era un hombre
del pueblo, hablaba como campesino, y en los primeros anos
de su mision. se ganaba la vida como vendedor ambulante
de zapatos. Su aspecto fisico era el de un indigena de piel
oscura; sin embargo. la LLDM nunea incorpord clementos
culturales pertenecicntes a una etnia en particular, mds bien
se refieren a lo mexicano, como lo mestizo ¢n oposicidn a
lo extranjero que asocian con la lglesia catdlica. O como los
actuales aaronitas expresan: “el fundador de nuestra Iglesia
no era de ojos verdes y de sangre azel, sus apellidos no son
extranjeros como Woitila o Prigione™. ™

Aardn fue atraido por el pentecostalismo de tradicion
oral. de caracter ritualista y permeado por un fuerte emocio-
nalismo: las décadas de los veinte y treinta fueron el esce-
nario de aquel pentecostalismo de avivamiento que exportd
los Estados Unidos hacia nuestro pais atraves de los migran-
tes que habian salido por las luchas de la Revolucion Mexi-
cana, El pentecostalismo era mds acorde con su condicion
social v la de sus seguidores que el protestantismo historico,
mas formal v menos espontaneo. que reclutaba sus fieles
entre los sectores de las clases medias educadas, En otras
palabras. ¢l mensaje pentecostal producido por Aaron estaba
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determinado por la situacion social y “fue capaz de satisfa-
cer las demandas religiosas de un grupo dado™ ™

Elaaronismo. como las otras iglesias pentecostales, fue
atractivo desde el principio entre las clases sociales bajas,
porque logré romper con el monopolia que tenia el clero de
la exlusividad en cuanto a la produccidn y administracion
de los bienes sagrados.® Entre los creyentes pentecostales,
los especialistas religiosos no se restringen a una €lite (cle-
ro), aqui los laicos se apropian de lu religion y existe un
“autoconsumo religioso”™ a través del cual los creyentes
son los productores y consumidores del capital simbélico.
En LLDM, este autoconsumo religioso se restringe a la
poblacién masculina; atn asi, el universo de creyentes con
posibilidades de llegar a ser especialistas es mucho mas
amplio y menos dificil que entre los catolicos, ya que no
requieren de entrenamiento formal como éstos. Sin duda
alguna, para los individuos que se encuentran al margen de
lo social y politico, la posibilidad de ocupar un puesto en esta
organizacidn religiosa se convierte en un poderoso atractivo
para unirse y permanecer en ella.

Expansion del movimiento y muerte del fundador

Gracias a fas buenas relaciones que habia hecho Aardn con

el generat Garcia Barragan, en 1955 obtuvo 14 hectiareas a
precio muy bajo al oriente de la ciudad, en una drea poco
poblada.*' Cuando se inicio la construccion de lo que hoy
en dia constituye la Hermosa Provincia, los aaronitas tenian
Muy POCos recursos econodmicos v las primeras casas que se
hicieron eran de laminas de cartdn v de madera. "La mayoria
de los hermanos carecian de un salario fijo. eran adoberos,
campesinos, comerciantes ambulantes, panaderos, albaiii-
les, zapateros™.** En esta forma, Aardn proporciond terrenos
a precios bajos a sus seguidores, para que construyeran sus
viviendas en el mismo espacio en donde se encontraba la
scde del poder religioso y el santuario; este fue el inicto de
las colonias Hermosa Provincia (11p). Para reforzar el aisla-
miento de la comunidad religiosa, se construyd una gran
muralla que rodeaba la colonia, los residentes llevaban una
vida intensamente espiritual y la comunidad proveia de casi
todas las necesidades: empleos, hospitales, casas asistencia-
les, centros de educacion y los servicios urbanos requeridos
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para evitar que los creycntes traspasaran los timites de la
colonia.

Aaron murtd ¢l 9 de junio de 1964, y le sucedid su hijo
Samuel para que continuara con la direccion de la Iglesia.
Al morir Aaron, la comunidad pidio permiso para inhumar
el cadaver en un terreno fuera del cementerio, en el Huerto
de Getsemani, propiedad de la lglesia, y aunque no se
acostumbra hacerlo, las autoridades lo aprobaron y le dieron
urt marco legal al registrar como panteon al citado Huerto.
La alianza entre la comunidad religiosa y las autoridades
subernamentales que habia iniciado Aardn, se consolidaria
con Samuel. En esta forma, Aaron se transformo en un
hombre extraordinario ante los deméas mortales. El trato
especial que e dieron las autoridades civiles a los aaronitas.
reforzé sus relaciones con ¢l gobierno.

LLDM ha construicdo un mito con la historia de Aaron:
esta historia ha realzado las caracteristicas “extraordinarias™
de Aardn, ha omitido sus faltas y las divisiones que sufrid
la fglesia en los afos cuarenta; el resultado es una historia
ideal (lineal), sin contradicciones.”® Esta historia reconstrui-
da de Aardn v las “exphicaciones™ que se han elaborado
sobre su vida, forman parte de la sociologia colectiva y son
a la vez “instrumentos legitimadores y clementos éticos de
latradicion™ La historia recreada del inicio del movimiento,
gs un mecanismo para legitimar “el orden institucionat
adjudicando dignidad normativa a sus imperativos practi-

cos™. 0

El sucesor

Samuel Joaquin Flores nacio en la ciudad de Guadalajara el
14 de febrero de 1937. Fue bautizado a los 16 anos de edad
en la Iglesia de su padre y termind sus estudios de primaria
v secundaria. Formé parte del Cuerpo Ministerial de la
lglesia en donde ocupo el puesto de encargado de la Hermo-
sa Provincia en Tepic, Navarit, v Veracruz. Contrajo matri-
monio cuando tenia 25 afios y a la fecha ¢l y su esposa Eva
han procreado ocho hijos. Samuel tenia 27 afios cuando
asumio la direccion de fa [glesia, aunque no habia alcanzado
el grado de pastor.

La sucesion de Samuel habia sido previamente orques-
tada por Aardn a través de un discurse que enaltecia sus
cualidades extraordinarias para lograr el reconocimiento de
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la comunidad. Aardn solia relatar que Samuel habia nacido
muerte y que €l habia ofrecido !a vida del pequerio al
servicio de Dios para que aquél se salvara.”’” Esta historia es
hoy parte de la mitologia de la Iglesia, y ayudd a que los
aaronitas consideraran a Samuel como una persona que
poseia los dones de la gracia. ~...estaba sefialado por Dios
para ser su predilecto™ ™ El carisma de Samuel puede clasi-
ficarse como [a “legitimidad adquirida™ en la cual, las cua-
lidades carismaticas son construidas v desarrolladas a través
del tiempo y por diferentes medios.*

Samuel emprendié una nueva etapa. La comunidad se
proyectd hacia el exterior y comenzo a integrarse a {a vida
urbana de Guadalajara, se destruyé la antigua muralla, se
prepararon cuadros de profesionistas, se redefinieron las
Jerarquias, se promovid la creacion de Hermosas Provincias
tanto en México como en el extranjero, los métodos de
propaganda se hicieron méas sofisticados, se consolidaron las
relaciones de cooperacién y negociacion con el gobierno y
se construyd el majestuoso Gran Templo de Guadalajara,
sede internacional de LLDM.

Expansién internacional

Para la proyeccion internacional de la Iglesia, era necesario
adecuar el discurso religioso a una audiencia mas amplia que
la mexicana. Fue preciso integrar la diversidad de culturas,
intereses opuestos y distancias geograficas en un solo pro-
vecto que a fa vez no se impusicra como ajeno. Para lograr
esto, se construyd un discurso institucional que conservod
tanto la identidad espiritual (el Pueblo [sraelita), como la
identidad politica (nacionalidad mexicana), y para ¢! pro-
vecto universal que uniera las diferencias en una sola nacio-
nalidad, se construyé la nacionalidad espiritual.”" Asi, para
los creyentes latinoamericanos, Samuel se convirtio “en ¢l
nuevo Simoan Bolivar que une las diversidades, fortalece las
debilidades de los pucblos, con caracter y voluntad™, y
representa para ellos “un e¢jemplo vivo de fortaleza ante la
adversidad™*! A pesar de su humilde origen y de su perte-
nencia a una cultura que habia sido dominada a través de los
siglos, €1 pudo “forjar la grandeza de un pueblo” y encarnar
al nuevo mesias latincamericano. Para consolidar el proyec-
to universal, se unificarcn las normas éticas y estéticas de la
vida cotidiana a través de la creacion de Hermosas Provin-
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cias dondequiera que se extendiera la fe.”? Los rituales
anuales que se celebran en febrero y agosto en Guadalajara
son esenciales, pues brindan a los aaronitas de Lodas partes
del mundo autorreconocimiento ¢ identificacion, inde-
pendientemente de su cultura o idioma.

Estos rituales favorecen la existencia de una comunidad
religiosa sin fronteras politicas que permite a los fieles que
se reconozean como parte de una sola nacion espiritual,
como se expresa en ¢l siguiente desplegado que fa LLDM
publicé en un periddico de la localidad:

[Lus coros de las delegaciones asisienies entonaron canticos v ai-
banzas al Tedopoderose en diversos idiomas v dialectos. que pusie-
ron de relieve que cuando Tios se manitiesta en favor de quicnes lo
aman, no hay barreras que na puedan sersuperadas. Ll idioma, color
de piel. razas, costumbres, condicion secial y ccondmica, yuedan a
un ludo cuando se hace patente la comunion de ideales, lasolidaridad
de un pucklo que busca ante todo [ paz ¥ la [raternidad en funcion
de cumplir cabalmente con fos lineamienios marcados en las Sagra-
das Escrituras.

[.a relevancia que tiene para Samuel [a expansion inter-
nacional de la Iglesia se puede apreciar en un extracto del
sermén que dirigio a la comunidad durante un servicio
dominical en el que dijo:

Debemos Hevar el evangelio al resto de tatierra. yo no he dicho que
ta venida del Schor sea pronto ni tampeco lejana. Pero quiero gue
estudien ¢l hebreo, el arameo. portuguds. Mientras ¢l Sefor viene.
hay que extenderse, esparcir la doctrina, ™

Desde los tiempos de Aardn, el trabajo misionero sc
habia impulsado mas alld de las fronteras de México. Desde
principios de los sesenta. se inicio la evangelizacién en el
extranjero. primero en Centroamérica: Costa Rica, Salva-
dor, Honduras v Guatemala;™ la labor misionera de Aardn
dio importantes frutos que se reflejaron en el crecimiento de
la lglesia que ya contaba cn esa época con 64 congregacio-
nes y 35 misiones.*

Pero fue con Samuel cuando se dio el mas importante

incremento de la membres{a. tanto en México como en el
extranjero. En 1972, habia 75 000 creventes. en 1986 habian
aumentado a millon y medio™ ven 1993 se hablaba de cuatro
millones de adherentes. El periodo de Samuel ha estado tan
orientado hacia el exierior que para 1993 esta creencia va
habia llegado a 23 paiscs del mundo, aunque los esfucrzos
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misioneros se concentraban en Amdrica Latina v en el sur
de los Estados Unidos.™ Segun cifras proporcionadas por
LLDM, para 1991 habia 45 congtegaciones en los Estados
Unidos. principalmente en California y Texas. Samuel viaja
continuamente a todos estos lugares para reforzar y legiti-
mar el movimiento religioso y para realizar unciones,

Carisma y mensaje de los lideres

Para Weber, carisma era la cualidad extraordinaria de una
personalidad, pero la cualidad en si misma no era importan-
te, el reconocimiento o valoracién que le otorgaban los
adeptos era fo que definia el carisma de un lider. Worsley
considera que el analisis de Weber sobre carisma es incom-
pleto, pues no toma en cuenta ¢l mensaje. Para este autor
contemporaneo, el mensaje esio esencial en larelacion entre
el lider (religioso) y sus scguidores. Tan es asi, que en
algunos casos la persona del lider carece de importancia y
hasta podria no existir, o dividirse entre varios lideres. El
mensaje, para Worsley, es lo que los adeptos esperan y
desean que exprese el lider, es una relacion dialéctica entre
lider y seguidores. Los movimientos religiosos proféticos
no se dan de arriba hacia abajo, sino en una interaccién
continua.’¥ Aunque tambidén sciiala que ¢l contenido del
mensaje esta condicionado per la cultura, al poner énfasis
en el andlisis exclusivo del mensaje, Worsley deja de lado
el proceso de seleccion y apropiacion de los elementos del
contexto social que configuran el liderazgo.

En el andlisis del carisma y mensaje de Aarén y Samuel
utilizaré a ambos autores pero complementaré el andlisis de
Worsley, al tomar en cuenta ¢l peculiar proceso de desarro-
llo que ha tenido este movimiento religioso que incluye
multiples aspectos en el mensaje. Se explica de manera
conjunta a ambos lideres, aunque se entiende que Aaron.
como fundador del movimiento, representa la deminacion
carismatica en una fase mas pura que Samuel, con quien se
dio la rutinizacion del carisma.

El cartsma de Aaron y Samuel, ademas de incluir las
caracteristicas extracotidianas de las que nos habla Weber,
esta intimamente vinculado con sus raices sociales y cultu-
rales: quiénes son, de donde provienen y a quiénes repre-
sentan. En este caso, sus atributos comunes y ordinarios,
como scr pobres, mestizos. de baja escolaridad, cultural-
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mente dominados y mexicanos. los hacen expaordinarios
ante los ojos de los creyentes, Son cstas caracteristicas
comunes. junto con las que tradicionalmente se han consi-
derado carismaticas, las que hacen sobresalic a estos dos
lideres.

Ef mensaje de los lideres incluye en su contenido mul-
tiples aspectos que no pueden ser diferenciados en cuanto a
su importancia, ya que todos juegan el papel de reproducir
el reconocimicnto v validez de los lideres ante los adeptes.
1.a fuerza de un aspecto del mensaje o de otro. estid determi-
nada por las circunstancias personales de los creyentes. Para
su analisis. clasificaremos las diversas ofertas contenidas en
¢l mensaje de la siguiente manera: a) oferta simbolica, b)
oferta social v econdmica. ¢) aferta politica v d) oferta
universal.

La oferta simbdlica incluye las creencias v practicas: es
el contenido propiamente refigioso. Isti conformada. basi-
camente, por el paradigma pentecostal aparejado a un pro-
{fundo sentimiento anti-catolico que emerge del contexto de
la regién cn donde surgio el movimiento pero que también
es parte de las iglesias pentecostales. 14 pentecostalismo es
traducido para hacerlo mas apropiado al medio cultural; por
tanto, el status de la mujer en la iglesia se parece més al que
tiene en el catolicismo tradicional, que al de la mujer en el
pentecostalismo. La importancia central que sc otorga a los
lideres. es también una innovacion de esta tglesia. ¢ implica
una organizacion altamente jerdrquica v vertical. en donde
la disciplina v el orden son esenciales. Bste tipo de organi-
zacién contrasta con los movimientos pentecostales tipicos.
Para distinguirse de lo catdlico y de los demas protestantes.
toma prestada la historia biblica del puchlo de [srael que
pasa a formar parte de su universo simbélico junto con la
historia mitica de Aaron,

la oferta social v ccondmica es un rasgo particular de
esta lglesia que implica que los creyentes cuenten con una
oruanizacion que les provea de la mayoria de sus necesida-
des materiales a través de una infinita ved de relaciones
sociales que tienen su conereeion en las Hermosas Provin-
cias. Esta oferta, junto en la ética protestante. permite que
un scctor de los creyentes tengan una movilidad social
ascendente.

La oferta politica es la explicita obtencion de una legi-
timacion del Estade Mexicano que les permite gozar de
privilegios extraordinarios a pesar. o mas bien. por no ser
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catdlicos. Esta relacionada con los valores nacionales y con
una busqueda del espirity de “lo mexicano”, la historia
nacional, los valores, que se disputan con la Iglesia catélica
que hasta ahora se habia considerado la (nica legitima
lglesia de los mexicanos en contraste con lo protestante. que
provienc del extranjero. Aqui los atributes personales de los
lideres cobran importancia pues representan al mexicano
mestizo, la autenticidad; mas no incluyen las ctnias, se
reficren a lo indigena mis bien como parte del pasado
mexicand,

La oferta universal incluye a todas las demas ofertas
pero ademas esta orientada a una audiencia internacional,
que primero fue latinoamericana v luego se expandio més
alla de lo latino. Esta oferta transforma a Samuel en “men-
sajero de la paz” para los oprimidos de toda la Tierra. Para
hacerse viable, esta oferta ha recurrido a la realizacion de
los rituales anuales en Guadalajara que reafirman la creencia
y el autereconocimiento de los diversos creyentes. La pre-
sencia del Gnico lider promueve la formacion de una comu-
nidad espiritual sin fronteras, en la que todos son hijos del
Siervo de Dios {Samuel). A los creyentes locales, esta oferta
les otorga la sensacion de certeza al pertenecer a una orga-
pizacion mundial que al mismo tiempo que trasciende su
ambito local, ticne su origen en la region.

Conclusiones

La expansidn que ha experimentado esta lalesia no puede
ser atribuida a un solo factor, sino que ha sido la multiple
oferta de salvacidn y biencstar social y economico la que la
llevd a la expansion tanto nacional como internacional. La
creacion del concepto Hermosa Provincia (una ciudad apar-
te), y la dinamica de organizacidn interna es, sin duda
alguna, un elemento clave que favorece la estabilidad v
continuidad del movimiento y al mitsmo tiempo provee a los
creyentes de redes sociales que les ayudan primero a esta-
blecerse en el lugar —es decir, como mediatizadores en ¢l
proceso de migracion rural-urbana— vy posteriormente a
encontrar los satistactores requeridos para su subsistencia.
La relacion entre el Estado y LLDM. .~i como la inclu-
sién de elementos de la cultura politica mexicana al ethos
de lareligion. demuestran que en gran parte la sobrevivencia
y éxito de esta forma religiosa protesuinte en la region
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occidente de México, fue posible gracias al apoyo indirecto
del Estado secular.

Eista lglesia se ha adaptado a los ticmpos presentes
haciendo uso de la tecnologia mas reciente en la construc-
cion de sus editicios y en sus publicaciones. Ha creado una
cficiente red de relaciones para controlar a los creventes y
al mismo tiempe ha conservado los rasgos tipicos del pen-
tecostalismo en su doctrina y en su ritual, caracterizados por
un intenso emocionalismo. 1LLDM, por tanto, tiene la capaci-
dad de atraer a modernos profesionales. asi como a gente
menos educada. La lglesia catdlica se siente amenazada
{lanto la oficial como la tradicional) debido a su efectiva
forma de explotar los recursos espirituales a su alcance, tales
como: a) la necesidad en los individuos de experiencias de
tipo personal, b) el recurrir a la proteccion y seguridad que
brinda una autoridad (carismatica) para enfrentar el relativo
€aos cn que se vive, y ¢) la atraccion hacia lo institucional
y hacia aquellos movimientos que proporcionan identidad y
posicion social en la sociedad.™

La organizacion interna parece ser efectiva para dirigir
la vida de la gente, y a pesar de larigidez y el control ejercido
en los seguidores, continda ganando adeptos en todas partes.
iste caso confirma lo que dice Hempton: “conforme mads
autoritaria es la disciplina en un movimiento, éste se hace
mas popular™® La mavoria de la membresia ha inte-
riorizado la doctrina v permanecen en la comunidad religio-
sa porque encuentran scguridad v estabilidad en ella. Las
mujeres creventes, a las que se les asigna un status de
interioridad, permanecen alli ya que encuentran en las auto-
ridades de lalglesia y en las numerosas redes sociales, apoyo
y proteccidn de los que antes carecian.

L.alglesia provee a los adherentes de satisfactores en los
niveles econdmico, social y pelitico que son escasos recur-
sos en este pais. La legitimacidn y el apoyo otorgado por las
autoridades gubernamentales le brindan al movimiento un
status de religion que puede competir con la Iglesia catélica.

[LLDM como institucion total se encuentra en tension con
la sociedad mas amplia; por un lado, ha construido una
infraestructura que mejora las condiciones de vida de los
creyentes (vivienda, empleo, educacion, recreo, oferta reli-
giosa): por el otro, le interesa y conviene que sus adherentes
destaquen en la sociedad a través de la practica profesional
(como abogados. administradores. arquitectos. etc..) por el
prestigio social que esto acarrea a la institucidn, En conse-
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cuencia, se pretende mantener relaciones con ¢l exterior,
pero hasta los limites que la institucion marque, porque si
existiera totallibertad para todos, se correria el riesgo de
perder los valores morales que justifican la existencia de la
mnstitucion.

LLDM es un ejemplo de las iglesias pentecostales ricas
y pobres. Representa una de las muchas formas alternativas
de desarrollo que los movimientos pentecostales pucden
seguir. La simbidtica relacion que ha establecido con el
Estado Mexicano garantiza una serie de beneficios concre-
tos en los creyentes asi como un cierto status en la sociedad
local. A través de la incorporacion de elementos de lo
mexicano a la identidad religiosa, a intelligentsia de 1.LDM
es aceptable para las sensibilidades convencionales tanto
fuera como dentro del movimiento. Sin embargo. el sincre-
tismo de esta Iglesia le permite atracr no sélo mexicanos
sino también latincamericanos, norteamericanos e incluso
habitantes de otros continentes. En otras palabras, L1LDM
exporta a muchos paises del mundo. un pentecostalismo
mexicanizado.




