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El judaismo ha sido definido como una de las tradiciones
religiosas mds importantes del Occidente, tanto por si mis-
mo como por la amplia gama de religiones monoteistas
cristianas desarrolladas a partir de sus mismos textos sagra-
dos y de un buen nitmero de sus practicas y rituales. Y a la
vez, el judaismo es la cultura propia de un grupo étnico
diseminado por practicamente todo el mundo. Come tal, y
no como una religion que se propaga como un mensaje de
salvacidn, ¢l judaismo ha vivido en México desde hace
cuatro siglos. No obstante. la actual comunidad judia de
Guadalajara no procede de una continuidad genealdgica con
los judios de otros siglos, sino que es ¢l resultado de migra-
ciones de inicios del siglo xx.!

Para 1990 se reporta la presencia de 178 familias judias
en Guadalajara, manteniéndose relativamente estable en
términos numéricos desde hace varias décadas.” Ha sido, sin
embargo, parcialmente renovada por un flujo y retlujo de
miembros que migran o que se integran a ella.

En este articulo nos proponemos aportar elementos
histéricos para el estudio del desarrollo de la comunidad
religiosa judia de Guadalajara, obtenidos a partir de docu-
mentos de la propia comunidad, revisidn de fuentes bibliog-
raficas, publicaciones periddicas y entrevistas a miembros
de la comunidad realizadas durante 1994. Lo haremos en
tres partes: en la primera, revisaremos algunos rasgos esen-
ciales def judaismo: en la segunda abordaremos los antece-
dentes histéricos no directos de la comunidad israelita
actual, correspondientes a la etapa colonial v al siglo XIX. ¥
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Un caso documentado de conti-
nuidad entre criptojudios y gene-
raciones mexicanas judias
actuales se encuentra reportado
por Maty Finkelman de Sommer
v Rosa Lozowsky de Gervitz en
“Historiapersonal. Judios en Oa-
xaca”. Ponencia presentada en el
cologuio Los extranjeros en la
regiones, realizado en Ouxaca,
del 23 al 25 de marzo de 1994,

Sumue! Szteinhendler. “Judais-
ma™. Fernando Martingz Réding
(dir.). Enciclopedia Temdtica de
Julisco. T. 1V. Guadalajara: Go-
hierno del Estado de Jalisco.
1992, p. 214



Comunidad Judin de Guadalagara

5. Mircea Vliade {ed), The eney-
clopedia of religion. Now Yeork:
MacMillan, 1986, Tambidn véu-
se Sewivhendler, op el pp.
199-2153,

en latercera. su evolueion v sus formas de integracion a la
ciudad durante ¢l presente siglo.

Flementos introductorios al judaismo.

il judaisme se basa en los textos sagrados de la Tord o
Antizuo Testamento. escritos en lengua hebrea. De acuerdo
con ¢l Bereishit o Génesis, se establece vn calendario tunar
conlorme al cual vivimes el afio 3733 de la cuenta cronolo-
vica del pueblo judio. Segdn este calendario. tos dias se
inictan con el atardecer v la semana termina con ¢l sdbado
o Shabat, considerado dia sagrado de descanso. Sus festivi-
dades. a lo largo del ciclo anual. conjugan origenes agricolas
y astrondmicos con las propias necesidades del ciclo livor-
eico v remembranzas historicas delt pueblo de Israel. Entre
las principales se encuentra el nicio del aito v Rosh Hasha-
net. Yeun KNippur o Dia del Perddn. Pésay o Pascua, Sueor o
Fiesta de las Cabanas. Stuvnat. v Hainkea o Ficsta de las
fuces. La principal fuente de su normativa ética se encuen-
tra en el decalogo o Tablas de la Ley que. de acuerdo con la
tradicion, {ue dado por Pios a Moisés en tos tiempos bibli-
cos. Asimisiio, con base en ¢l texto sagrado se ha desarro-
flado un complejo sistema conceptual que define materias
puras. denominadas kosher. Esta pormativa o leyes del
kasiwut regula primordialmente la alimentacion.”

Existen diversas ceremonias a lo largo del ciclo vitat del
judio que marcan. en forma diafana. el pasaje entre distintas
etapas def individuo que conllevan diversas responsabilida-
des personales v comunitarias, La primera para los hombres
es o} Brir Mile o cireuncision, v para las niftas la imposicion
del nombre judio. A los trece afios se icia la vida de
corresponsabilidad con ¢l grupo en el Bar-Bar Mitzva. Pos-
teriormente. el matrimonio v la muerte. que poseen sus ritos
especiticos. En tanto exista comunidad judia debe existir
también un pantedn judio cuyo terreno sea consagrado para
ese unico fin. Como grupo etnico v religioso. [os judios
ticnen su principal via de continuidad a través de la procrea-
¢16n, no asi de la conversion. Aquélla ha fungido primor-
dialmente como mecanismo vilido v regulado para
preservar la endogamia, es decir. el matrimonio entre miem-
bros del mismo grupo.

Tanto las grandes flestas del calendario judio como los
ritos de las diferentes etapas del ciclo de vida estin com-
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puestas por una cantidad de costumbres no consagradas
como preceptos religiosos. pero que igualmente forman
parte de la rica tradicion judia. Entre aquélfas se encuentra,
por ejemiplo, la preparacion de diversas comidas, la obser-
vancia de ciertas conductas diferenciales entre los sexos.
comportamientos de fiesta o duelo, o bien el recuerdo de
misica, canciones y juegos propios para cada ocasion. Estas
tradiciones varian considerablemente entre las famifias ju-
dias. ya sco que pertenezean a los dos grandes grupos que a
grandes rasgos se dividen en ashkenazis y sefaradis.’ Asi-
mismo, se desarrofla una red de organizaciones v relaciones
sociales informales que permiten y estimulan a los miem-
bros del grupo étnico a permanecer dentro de las fronteras
del grupo a través de todas las etapas del ciclo vital.

El judaismo contemporaneo —a pesar de no tener una
autoridad central sino una diversidad de mecanismos orga-
nizativos v formativos de rabinos—. ha logrado un consid-
erable grado de comunicabilidad en relacion con los
aspectos lingiiisticos, rituales y cticos esenciales de cada
origen nacional u oricntacion religiosa de las comunidades
judias a lo ancho del mundo. Estas comunidades pucden
agruparse cn las lincas conservadora, reformista. ortodoxa
0 reconstruccionista.

La permancncia vy variabilidad de las tradiciones judias
en el tiempo tiene quizi uno de sus ingredientes primordia-
les en el lugar central concedido a los ordenamientos de la
vida cotidiana y en especial, a la familia y al hogar como
frecuente sede de las celebraciones religiosas.” Asimismo.
ninguno de sus ritos requicre nccesariamente de la presencia
de un rabino ordenade. Basta con que un hombre adulto con
conocimientos de religion esté dispuesto a dirigir el rezo y
que se retna un minimo de 10 hombres para conjuntar ¢l
minicn o congregacion religiosa. Poretlo. el estublecimiento
de una comunidad fudia en up huevo entorno no siempre se
ha iniciado con la inauguracion de una sinagoga.

Antecedentes historicos del judaismo,

El grupo étnico judio estuvo presente en la conformacion de
la Nueva Espaiia, desde el momento mismo de la explora-
cion de las tierras americanas hasta la conquista v posterior
colonizacion. En efecto. la expulsion de los judios de Espa-
fia. y posteriormente de Portugal. las orilld a la migracién
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1.us ashkenazis incluven a las fa-
milias asentadas a pantir de su
exilio del Medio Qriente en Eu-
ropaariental, v los sefaradis a tos
ue seasentaron en la peninsula
iherica y Tueron expulsados en el
siglo XV AMuchos sefaradis 10-
maren encubieriamente el rume-
bo de fo Amdrica espanola en
cuvitcultura se asimilaron. Otros
lomaron ¢f rumbo del Muedio
Oriente v se establecieron en lu-
aares como Greel. Turguii
Bulearia v ¢l nerte de Altica.
Todos mantuvieron el hebreo
come lengoa ritual, mientras que
parat L vida diaria usaron ya sea
el iliema de la nacion receptora
u bicn ¢l idishoy ¢l Fadine, iiniste
adensis an lereer grupo de judios
ygue noemigraron del Medio
Oriente

Vease “Ser judio en Francta”
Phifippe Arics v Georges Duby
(eds )y Hlistorne e do vida priva-
o T NI Madrid: Tavras,
TOR7. pp. 438-490.
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New Spam: Juith flame and the
Inquisition. Miami: University
of Miami Press. 1970, Un vstu-
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Diuz Nicte. La vido enire el ju-
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Sobre la Inquisicion en Guadala-
Jara consultar José Maria Murid
{dir.). Historia de Jalisco. T L
Ciuadalajara: Gobierno det Esta-
do de Jatisco. 1980, pp. 2490-494:
Ihomeas Calve. “Unadeiensasin
relivve de la ortodoxia: los judai-
zantes”. en Pocler, religion y so-
ciedad en la Guedalajora del
siglo NI México: Centre
[2"¢tudes Mexicaines et Centra-
mericaines-Avuntamicnto de
Guadalajara. 1992, pp. [27-131
y Seymour Licbman. A goide to
Jewish references in the mexicen

colonial cra. University of

Pennsyhvania Press, 1964

Liehman, 8. The Jews .,
2099-301.

pp.

Corinne A Krause. Los judios
en Mixico, México: Universi-
dud [heroamericana. 1987, p. 44.

Ui, Alicia Gojman de Backad,

“Colonizaciones fallidas™, Po-
nencia presentada en el coloquio
Los extranteros en las regiones

ilegal hacia los nuevos territorios de ultramar entre otros,
burlando bajo el imperio de la sobrevivencia. los requeri-
mientos de “pureza de sangre” de ta Corona.® Este hecho
convierte al judaismo en la primera diversidad religiosa no
nativa de la América espariola.

No solo se traslado el mosaico demografico de la penin-
sula ibérica a tierras americanas, sino también un provecto
unificador con base cn ¢l dominio militar ¥ la homogenei-
zacion religiosa. El Tribunal del Santo Oficio constituyd una
instrumentacion sine que non de dicho proyecto, Resulta,
sin embargo, paraddjico que sean los dacumentos de este
tribunal fos tinicos que en la actualidad nos permiten cono-
cer la vida de los criptojudios durante la colonia. Con base
en ellos se afirma la inextsiencia de una comunidad propia-
mente dicha, sino dc esfuerzes organizativos secretos y
discontinuos con {ines de apoyo mutuo y de practica religio-
sa.” Debido al aislamicnto al que se vieron forzadas durante
el periodo colonial, se sostiene ladiselucion paulatina de los
elententos culturales distintivos del judaismo —como la
religion y la lengua— siendo uno de los principales meca-
nismos la necesidad de la exogamia y la dificultad de Ia
convivencia comunitaria.®

Durante el siglo Xi1X, merced a la desaparicion de la
Inquisicion. y las politicas de poblamicento de los gobiernos
independientes, asi como la garantia constitucional de la
libertad de creencias —con sus diversos vaivenes durante el
siglo—, se abre [a posibilidad de la existencia legal tante de
Judios como de otros grupos religiosos en el pais. En 1843,
se deroga la ley que impide la naturalizacidn a no catdlicos
v el matrimonio con no catdlicos a las mexicanas.” Incluso
durante ¢l Porfiriato se estudian varios proyectos de estable-
cimiento de asentamientos judios en México."” Sin embar-
go, la migracion extranjera depende de maltiples factores
operantes en los diversos lugares de origen, y por otro tado,
Mexico, como destino de migrantes, ticne que competir con
fos Estados Unidos. Su herencia de intolerancia religiosa
hace temer que fas leyes de libertad de culto no sean ope-
rantes v menos ain en el ambito poco cosmopolita de la
provincia. Los salarios son bajos, la industrializacion inci-
piente, la inestabilidad politica juega también un papel
disuasorio. Estos factores parecen determinar ¢l que la mi-
gracion judia no se realice en forma de colonizaciones
planificadas, sino mas bien en forma circunstancial y a
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cuentagotas durante el siglo X1X. En el primercensode 1893,
fos judios constituyen un porcentaje infinitesimal.'

El siglo XX

Los primeros integrantes de la comunidad judia de Guada-
lajara, comenzaron a llegar durante las dos primeras décadas
del siglo XxX. Pero es a partir de 1920 cuando tiene fugar una
oleada migratoria de judios importante, coincidiendo con
una politica mexicana que fomenté la inmigracion “de bra-
708 y capitales”. y con el establecimiento en Estados Unidos
de cuotas fijas de inmigracion que desviaron las corrientes
migratorias hacia México. Los inmigrantes procedian en su
mayor parte de Europa oriental (Polonia, Lituania y Rusia)
y del antiguo Imperio otomano (Turquia, Grecia, Bulgaria
y Libano). Las razones que obligaron a emigrar a estos
judios, fueron la busqueda de mejores horizontes de vida, fa
evasion del servicio militar en periodos particularmente
convulsos como la desintegracion del Imperio otomano, fa
Revolucion rusa y la Primera Guerra Mundial, asi como las
persecuciones de judios o pogromos desatados durante esta
época. Posteriormente serian el ascenso del nazismo y la
Segunda Guerra Mundial los que agudizaron la necesidad
de la huida. Paralclamente al éxode de los judios alemanes
y austriacos, México endurecia las restricciones migratorias
al poner en primer plano problemas internos tales comno la
repatriacion de braceros y el desempleo ecastonados por la
crisis economica.'?

Los inmigrantes no solo poseian una cultura muy dis-
tinta de la del pais de recepcion; ademas eran culturalmente
un grupo heterogéneo. Sumaban a las diferencias de origen
ashkenazi y sefaradi, las de sus diversos origenes naciona-
les. Carecian incluso de un idioma coman, ya que el hebreo
—no dominado por la gran mayoria— era una lengua exciu-
sivamente ritual. Pese a ello, es durante la década de 1920
cuando surgen las primeras instituciones comunitarias ju-
dias formales. En 1925, los judios de Guadalajara fundaron
la sociedad mutualista B’nai Brith. Hijos de la Alianza,
S.C.," con el objeto de socorrer a los socios necesitados y a
fos inmigrantes recién {legados. Fue frecuente que los “pai-
sanos” ya establecidos apoyaran al inmigrante a través de
crédito para compra de mercancia que luego vendia en
locales improvisados o en abonos de puerta en puerta. Esta
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Krause. ap. cit, p. 80.

Véase Silvia Seligson. Los ju-
diox en México: un estudio pre-
fiminar. México: CIESAS-5EP,
s.t; y Alicia Gojman de Backat
{coord.}. Generaciones judias en
México. La Kehila Ashkenazi
(1922-1992). México: Comuni-
dad Ashkenazi de México, 1993,
L1y Vil

CActa constitutiva de Bnai

Brith. Hijos de la Alianza. S.C.
Colection de Documentos Ofi-
ciales de la Comunidad sraclita
de Guadalajara {en adelante DO-
C1G), compitados por lsaac Bo-
bry Radosh,
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Acta de cambieo de denomina-
cidn de Boab Brith o Agudiath
A Hmon Fratermal, 5.0
1O-GIG.

JActa constitutiva de Bina

Brrith.,

Lnresista con Alberlo Varon
Modianoe. realizada por Cristina
Guticrrer en Guadalajara. falisco.
¢l 15 demoviembre de 1994 Ag-
chive de Historia Oral de Ta Co-
munidad Judia de Guadalajara
(en adelante ATOIG).

Carta del presidente de Acodath

Ajim. B, Gavsinsky. al Comiig
(.'Lnl:';\l [srawelita,
1940, Archivo de la Kehild
Ashkenazi, Fondo Comité Cen-
tral Israelita. {en adelante AKA )

mave 30 e

CEntrevista con Luisa Vendeski

de Ohrenstein. realizada por
Cristing Guticrrez Zuiiga en
Giualalajara, Jalisco eb 16 de ju-
niv de 1994, AHOIG,

Intrevista a Luisa Vendeski de
Crhirenstemn y o Zlata Schusier de
Zlotonvnski. realizada por Cris-
tina Grutidrrez en Guadalajara.
Jatisco, ¢l 2 junio de 1994,
ATIOJG,

Seligson senala que de 93 jefes
de famitia inmigriantes v oresi-
dentes en Guadalajara entrevis-
tudos en 1974 71 habian
residido previamente en otra
ciudad mexicana, la mitad de
cllus en el DI, Tabla XXVIIL:
“Inmigrantes judios en Guadala-
jara por lugar de procedencia.
193119737 ey e p. 173

sociedad de socorros mutuos cambié en 1927 su nombre a
Agudath Ajim. Union Fraternal, S.C.. per sugerencia de la
organizacion judia norteamericana Independent Order of
B nai $37rith, para evitar confusiones entre fas dos agrupa-
ciones judias por la similitud de los apelativos." En clara
expresion de su grado de establecimiento en la ciudad, la
sociedad mutualista comprd. en 1926, un terreno en el
entonces poblado vecino de Atemajac del Valle para desti-
narlo como pantedn judio.”

Durante los afios 20, se tienc noticia de la existencia de
mas de cuarenta familias en Guadalajara. Ante la ausencia
de un local comunitario, estas familias se reunian en casas
particulares, cn un salén de billar y en la Logia Masonica
ubicadaen Lopez Cotillay Molina, de la cual eran miembros
algunos judios. para la celebracion de las Altas Fiestas del
calendario judio.’ A principio de 1940, la comunidad renta
un focal para reuniones v rezos en la casa ubicada en
Maestranza niunero 219"

0 estos locales fue comin escuchar varios idiomas v
vera los inmigrantes agrupados segtin sus lugares de origen.
Asimismo. ¢l rezo se realizaba por separado en dos cuartos.
uno para el rito sefaradi y otro para ¢l ashkenazi. En ausencia
de rabino. hombres “religiosos™ dirigian el rezo."® Un mohel
o circuncisor viajaba constantemente realizando circunci-
siones en diversos lugares de la provineia.'” No existian
shojets o matarifes. ni Tacilidades de importacion que per-
mitieran ¢l cumplimiento del kas/p-ut. Las diferencias en las
costumbres de los lugares de origen s¢ agudizaban ante la
auscneia de un rabino que con su conocimiento ayudara a
dirimirlas. Podria decirse que en comparacion con sus luga-
res de origen. ya fuera un pueblo o s/rerd. 0 una ciudad como
Saldonica en donde existia lo necesario para la vida comuni-
taria judia, el logro de aquellos primeros inmigrantes con-
51510 en articularse, identificarse v sobreviy ircomo lales en
un nuevo entorno, sentando las bases de una vida familiar v
comunitaria futura. I'n las generaciones actuales se repite un
orgullo familiar por el padre o el abuclo fundador que se
reficre en mayer medida a su empeiio en ef trabajo v en la
conformacion de una comunidad. que a su ortedoxia reli-
aiosa,

A pesar de las limitaciones de la comunidad. se observa
a partir de fa década de 1930 un movimiento migratorio de
Judios de los pequeiios pueblos del Occidente hacia Guada-
lajara. haciendo de clla un polo de concentracidon.™ 1lasia
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entonces, los judios que vivian en Mazatlin,”' en Zacate-

cas® y en otras poblaciones como Fresnillo, La Barca,
Colima v Tepic, se reunian convocados por algin “paisano”
para completar a penas el minicn para el festejo de las Altas
Fiestas. A partir de entonces, migraron hacia Guadalajaraen
busca de la convivencia con otras familias judias y de una
vida comunitaria, y por otro lado, en busca de proteccion al
lado de mds judios frente a posibles hostigamicntos en
épocas de tension politica y econémica. Al mismo tiempo,
otros residentes tapatios se fueron a la ciudad de México,
probablemente en busca de una educacion judaica para sus
hijos o bien en busca de otros horizontes econdmicos.

En esta época, las actividades comunitarias judias se
realizaron en forma completamente privada y discreta. Para
muchos, el temor de la persecucién era su mds reciente
experiencia, y la imagen de México como pais catdlico y en
efervescencia revolucionaria no parecia ofrecer garantias.
El conflicto entre el Estado v la [glesia catdlica no repre-
sentd un peligro directo para los otros cultos como el judio.
No obstante, la situacion generalizada de violencia y la
exacerbacion religiosa que caracterizan al periodo cristero,
provocaron en el judio et temor de que ese tipo de tensiones
se volcaran en contra suya. como sucedié con los protestan-
tes y masones, cuyos nombres aparecieron en los periddicos,
sciialados como cnemigos de la l1glesia, para que los catdli-
cos se abstuvieran de comprar en sus negocios o tener
contacto con ellos.™ En este sentido, no es extraiio que el
inmigrante prefiriera ser identificado como aleman o polaco
que como judio.”* Hasta la tradicién de la Quema de Judas,
cuyo origen fue probablemente antisemita, pero que sc
practicaba ya sin esa intencion,” invitaba a tomar una acti-
tud cautelosa. Podria decirse que el inmigrante originario de
lugares donde la poblacion judia era importante. como
Odessa o Salénica, tuvo que aprender en Guadalajara a vivir
como una minoria.

En efecto, los inmigrantes judios hactan poco ruido
durante las décadas de 1920 y 1930. Por una parte, Guada-
lajara permanecio durante mucho tiempo como una socie-
dad que se negaba a admitir a los extranjeros que profesaban
otro credo distinto al catdlico. Los extranjeros en general
—pero en mayor medida los que protesaban una religion
distinta— se vieron obligados a crear sus propios espacios
sociales de convivencia: las colonias, membretes publicos
en cuyo interior se desarrollaba una convivencia cuyas

()
o

21, Eotrevistas a Jaannette, Rosay

Lili Pessah. realizadas per Cris-
tina Guticrrez ¢n Guadalajara,
Jalisco. ¢l 21 julio 1994: v a Li-
lian Meyer de Guisman, 13 julio
1994, AHOIG.

22 Lintrevista a Luisa Vendeski de

Ohrenstein y a Zlata Schuster de
Zlotonynski...

23, CIr. Muria, ep. cit, 11V pp. 17
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24 Entrevista a Luisa Vendeski de

Obrenstein y a Ziata Zlo-
torynski... ntrevista a Salomon
Levy, readizada por Monica Uni-
kel de Fasja en México, D.F.
1987, Archivo de Llistoria Oral
“Judios en Méxica™, Asociacion
Mexicana de Amigos de la Uni-
versidad 1lebrea de Jerusalén,
depositado en la sede del Comité
Cemiral de las Comunidades Ju-
dias de Mexico. en adelante
AUOIM. Entrevista a Muarcos
Maodiano, realizada por Alicia
Gojman de Backal, en México.
D. F..en 1989, AHOIM.

. Wdéase “Laurito fue quemade cn

¢l barrio de Anateo”. El Informea-
dor. Guadatgjora, 16 de abrif
1922, “Quemaron aver a Hitler.
ete.”, ihid . 9 de abril de 1939,
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26, “Enluce Lombrozo-Lombrozo™,
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El Informader, Guadaiagara, 1°

de octulbrg de 1929

CDocumentos de identidad pre-

sentados ante notario para la
constitucion de asociaciones
mutualistas judias, DO-CLG.

particularidades eran elegantemente ignoradas por los tapa-
tios. Los inmigrantes |lel05 fueron conocidos como miem-
bros de [a “Colonia israelita”. Como tal aparecieron en la
cronicas sociates del periddico local.”™ lo que llama la aten-
cion por el hecho de que dicha nacronalidad, la israclita. era
inexistente. Incluso varios “miembros de la colenia™ eran va
naturalizados mexicanos, ¥ por lo que el término era ain
mas inexacto. La extranjeria fue. sin embargo, la forma de
artlculdunn compartida por fa sociedad receptora v por esta
primera generacion de inmigrantes. entre quicnes todavia se
puede escuchar que distraidamente usan el calificativo “me-
xicano™ como opuesto a “paisano” o judio.

Por su parte. las comunidades judias —inde-
pendientemente de las diversas sociedades receptoras de
inmigrantes—— poseen una amplia experiencia histdrica de
sobrevivencia como ghetto. La endogamia. en tanto gue
voluntad de continuidad grupal caracteristica de las comu-
nidades judias, asi como ¢l idioma —particularmente entre
los hablantes de idish— y el abismo cultural entre tapatios
v judios, limitaron jos vincuwlos con la gente de Guadalajara.
Incluso las relaciones propiamente amistosas entre los ju-
dios mismos se conformaron frecuentemente de acuerdo con
sus respectivas nacionalidades y, sobre todo, lenguas, inte-
grando pequerios enclaves émico-lingliisticos. Existian, sin
embargo, relaciones econdomicas que lentamente devinieron
relaciones sociales. en la medida en que tos comerciantes v
aboneros se iban estableciendo.

Durante el auge de las campafias nacienalistas de la
década de los treinta. en las que resonaron ccos de los
discursos nacienal socialistas de Europa. varios sectores de
la socicdad tapatia se mostraron renuentes a aceptar las
dilerencias religiosas o énicas ¢ incluso nacionales. Estas
campafias, sin embargo, no fucron aicnas a la creciente
competencia comercial que en tiempos de crisis econdmica
s¢ dio entre sectores locales y extranjeros varios ¢stableci-
dos en la ciudad. asi como entre comercio establecido v
comercio ambulante. Asimismo, reflejaron confusamente
los odios de origen religiose y clasista que inspiraban algu-
nos de los comerciantes judios establecidos prosperamente
en da ciudad. En un momento de los mas algidos de este
periodo se publico:

s posible que exista comunidad de intereses entre tos judios v los
bolshevigues? || De continuo se dice que bolehevigues y judios se
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han identificado ¢n sus 1endencias dominadoras, lo cual parece
apoyar la experiencia. Y sin embargo. los judios son los acaparado-
res del oro del mundo. es decir. los capitalistas por excelencia, v en
cambio. los bulchevigues son comunistas rabiosos. [Querra deeir
eso que los extremos se tocan?

Dilerentes caminos, [...]. aunque un mavil igoal: ¢l edio: ¢l odiv de
los unos a la sociedad v ¢l odio de los otros al eristianismo. || Por
¢so lox judios no se inquictan mucho ni poco a causy del comunisime,
31 comunisme hace banqueros: ¢l comunismo cria capitales: ¢l
comunismo engendra dictadores omnipotentes. Pues bien, éstos son
colepas de los omnipotentes hanqueros israelitas.2$

Si la articulacion de tos judios como Colonia israclita
con la sociedad tapatia permitid un status de excepeion al
erupo inmigrante y por tanto el respeto-indiferencia a sus
particularidades culturales y religiosas, también mostro sus
limites en estos periodos de exacerbacion nacionalista. Las
expresiones xenofobicas de los grupos radicales jaliscienses
de los afivs treinta no fucron exclusivamente antisemitas: no
obstante. los judios, por constituir un grupo extranjero y de
caracteristicas particularmente diterenciales, sisufrieron los
aleances de sus acciones. Tal el fue el cuso de la Gran
Manitestacion Nacionalista, det 17 de julio de 1932, orga-
nizada por una agrupacion de comerciantes ¢ industriales
locales, El Comité Nacionalista de Jalisco, cuvo objetivoera
la eliminacion de la competencia ejercida por extranjeros al
comercio nacional. Esta manifestacidn tomo, sin embargo,
un derrotero antisemita manifiesto en agresiones verbales
difamatorias, como “nuestras industrias estan pasando a
manos de los judios™.*” Algunos entrevistados de esta gene-
racion de inmigrantes recuerdan ataques a negocios de ju-
dios y extranjeros en aquella época.™

Viste en el contexto nacional. el pais atravesé por un
periodo refundacional de ~lo mexicano™ como parte de un
proceso de integracion y reconstruccion postreveluctonaria,
En €1, la figura homogeneizadora del mestizo como esencia
de lo mexicano. jugd un papel integrador de las diferencias
¢tnicas nacionales que incidio en forma excluvente sobre los
inmigrantes tan valorados durante ¢l Porfiriato.”! Asimismo.
el catolicismo, como esencia integradora nacional, ha sido
un tema recurrente entre los intelectuales catdlicos mexica-
nos*? y en algunas organizaciones de derecha, entre eltus el
Simrquismo que fue partiul[drmenu importante en la re-
sion centro-occidental del pais. En la ideclogia de la Umon
Nac:onal Smalqmata se encuentran clementos antisemitas,’
desconociéndose, sin embargo. que dicha orientacion se
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noeserito).

Carta de Jacobo Moendlak. presi-
dente de Agodath Ajim. al Ce-
mité Central Israclita, junio de
1942, ARA.

haya traducido en acciones de agresion directa contra judios
en Guadalajara. Los Camisas Doradas, otro grupo radical
que también se caracterizé por sus inspiraciones antisemitas
en la ciudad de México, tampoco parece haber realizado
acciones violentas en contra de los judios en Guadalajara.
Por su parte, entre los grupos catdlicos populares predomi-
naba el mito medieval de los judios como “diablos con cola
y cuernos”. ! En este contexto no resulta extraiia la vincula-
cion de algunos judios residentes con la Logia Masonica,
otro grupo también minoritario, con idcologia de origen
liberal y vuelos intelectuales que los hacia tener una mayor
apertura hacia las diferencias religiosas que otros grupos
tapatios. Esta vinculacidn resultd, de hecho, una oportuni-
dad de acercamiento personal con algunas autoridades loca-
les.’

A partir de la década de los cuarenta, s¢ perciben varios
signos de prosperidad, de establecimiento comunitario y de
un incremento en las relaciones con la sociedad receptora.
Por una parte, se inician las actividades del Comité de
Damas, enfocado a la beneficencia en forma privada y
plblica, en colaboracién con las autoridades.™ Por otra
parte, se vuelve necesaria para fa comunidad una estrategia
de informacion que contrapese la propaganda nacionalista
y en ocasiones abicrtamente antisemita que surge en ciertos
sectores, asi como la vinculacién a actividades antifascistas
enelclimade la Segunda Guerra Mundial. Para estas labores
existié una coordinacion formal con el Comité Central
israclita de la civdad de México.”’

El final de la década de los cuarenta marca varios
hechos, tanto internos como externos, de importancia para
la comunidad judia de la ciudad. Por una parte. et desenlace
de la Segunda Guerra Mundial y la creacion de una situacion
propicia para el establecimiento de un estado judio en Pa-
lestina, que cred la nacionalidad israeli y demando diversos
apovos cn su etapa fundacional de las comunidades de la
didspora. Y por otro, la llegada a la vida adulta de la primera
generacién de judios nacidos en México y, varios de ellos,
en Guadalajara. para los que el patron de articulacién como
colonia extranjera dividida en su interior de acuerdo con los
lugares de origen va no seria viable.

El nacimiento de Israel fue motivo de una gran cena de
gala en Ja sede de Maestranza, en la que estuvieron juntos
ambos sectores, el ashkenazi v ¢l sefaradi. Por otra parte,
agilizado por las buenas relaciones de “la colonia™ con el
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aeneral Garcia Barragan. se realizd en el Cuartel Colorado
l primer saludo a la “bandera con la estrella dc David aun
antes de la Independcncm del Estado de Isracl. ™ Sin embar-
g0, esta ctapa marco un desequilibrio entre los sectores
scfaradis y ashkenazis, quienes en 1948 optaron por separar
sus locales de reunion y de rezo. Posteriormente esta sepa-
racién seria formalizada en la constitucion de un Centro
Sefaradi de Guadalajara como asociacidn civil en 1930,
separada de Agudath Ajim que permanecié como ¢lub idish.
Sc estatuyo ]e"almcnte la propiedad y uso LO]]]LH] del Pan-
tedn para los miembros de ambas asociaciones.’

Esta separacion, que duraria una década, tuvo sus razo-
nes de peso, pero nunca fie completa. Por una parte, como
resultado de las experiencias vividas en Europa, particular-
mente por los ashkenazis. asi como un mayor flujo de
inmigrantes de este origen durante los afios anteriores, re-
COIlS'[]tU) & la fuerza de este sector dentro de la comunidad y
su defensa de cultura idish. La separacidn idiomdtica y ritual
que habia prevalecido hasta entonces —y que constituye la
norma de muchas comunidades judias— redundé en sepa-
racién formal. Pero es preciso sefialar que ain en esta etapa
de separacion continuaron llevandose a cabo iniciativas
comunilarias conjuntas. como por ejemplo, las actividades
de beneficencia del Comité de Damas, que para entonces
cumplia ya una década de existencia® Asimismo. la prime-
ra generacién de tapatios judios licgaba a la juventud activa.
Sus recuerdos recurren a la visita de uno y oire local judio;
a los amigos de familias de distinto origen: a la prueba de
platillos, para ellos exdticos, en los que las abuelas vaciabar
sut nostalgia por los ingredientes de Europa oriental o de
Grecia; a la convivencia en campamentos juveniles sionis-
tas.”' al novio de distinto origen nacional que. si no descado
por los padres, era dccptado como la realidad de una comu-
nidad judia pequefia.™ El vehiculo de comunicacion princi-
pal era ya un castetlano aprendido como primera lengua, al
que se afiadiria en aiios posteriores el hebreo revitalizado
como lengua oficial del Estado de Israel.

Ambos sectores, organizados como entidades separa-
das, mostraron su vitalidad y su voluntad de institucionalizar
su vida comunitaria: E1 Centro Sefaradi inaugura en 1954 ¢l
Deportivo Macabi, en el primer local comunitario propio de
la ciudad. en Américas v Lopez Mateos.™ Por su parte, el
sector ashkenazi forma el Colegio Israclita de Guadalajara,
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en 1951, conocido como El Colegio Idish. bajo la iniciativa
de un sobreviviente polaco.™

En esta década, la primera generacion de tapatios judios
comienza a tomar responsabilidades en las distintas mesas
directivas de ambas comunidades. Para esta generacion va
no existen las tres patrias de las que hablaban los inmigran-
tes: la de origen. la de recepcion v la de Eretz Israel. la
verdadera patria. kExiste, por una parte, Isracl. proyecto
nacional que hace sentir sus demandas, perc a las que no
responden como ciudadanos israelies sino como diaspora
judia. Y existe México, a donde sus padres llegaron azaro-
samente, pero donde les parece natural continuar viviendeo.
Israel se convierie crecientemente en un polo de identidad.
no en patria. La pertenencia judaica empieza a dejar de ser
extranjeria, para definirse como pertenencia étnica y religio-
sa. Esta nueva perspectiva marca los proximos pasos del
desarrollo comunitario. Por una parte. se moditica el plan
de estudios del Colegio [sraelita para integrar el hebreo y el
espaiol como idiomas de instruccion a fin de facilitar la
contratacion de maestros e incorporar al sector sefaradi,” Y
por la otra. se conforma un Comité de Unidn que concluye
su trabajo en 1961, cuande ambas comunidades en pleno
deciden la fusion.® Ista se realiza legalmente en 1963, con
la constitucion de la Comunidad Israclita de Guadalajara.
A.C. Sin embargo. esta union no se verifico atn en el plano
religioso: en el local originalmente sefaradi, se¢ adaptan dos
lugares de rezo para las respectivas comunidades mientras
s¢ discute la posibilidad de unién ritual de ambos grupoes
bajo un solo rabiso. El liderazgo religioso lo llevan a cabo
varios hombres preparados, pero no ordenados como rabi-
nos, durante la década de 1960. Durante esta etapa, se
confirmé que. a pesar de provenir de distintos origenes y
orientaciones religiosas. ni los migrantes ni sus hijos mexi-
canos se adaptarian a un ritual de tipo ortodoxo.*

De vital importancia resulto entonces el contacto con el
Seminario Rabinico Latinoamericano, con sede en Argenti-
na, de orientacion conservadora, de donde provine tanto el
primer Sicur hebreo-espaniol o libro de rezo diario para
ambos sectores, come el primer rabino graduado de la

comumdad. quien llegaria '1pr0\1madamente hasta 19741
Bajo esta orientacion se inicia un proceso de integracion
religiosa de la comunidad cuyos elementos mas importantes
son: la unidad ritual entre sefaradis v ashkenazis. la com-
prension del rezo por la inclusion de la traduccidn castellana
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y ¢l uso de este idioma para cualquier interaccion no leida
entre los participantes del servicio, incluyendo el sermon, la
preparacion judaica religiosa formal de nifios y jovenes asi
como de los adultos que lo deseen, y la inclusion de las
mujeres en el ritual inicial de lectura de la Tord o Bar Mitzva.
Puede decirse que es hasta esta etapa en la que se puede
hablar de una comunidad judia organizada y dotada de una
infraestructura que le dé continuidad en Guadalajara. Asi-
mismo. la relacion con el resto de la sociedad ha visto
notables cambios desde los dias de et peligro judio bolshe-
viki™. Dt acuerdo con los judios tapatios, un punto nodat de
este cambio constituye fa relacion con la lfglesia Catolica
que, en ¢l Concilio Vaticano 11, inicia una revision de sus
relactones con otras colectividades religiosas. Respectoa la
judia, revoca su nocion de “pueblo deicida™ y adopta una
actitud crecientemente ecuménica. 1isa iniciativa, en el con-
texto catélico mexicano, se vio notablemente favorecida por
el cardcter minoritario y no proselitista de la doctrina judai-
ca. Diversas colaboraciones entre la comunidad judia y las
autoridades eclesiisticas catdlicas y no catolicas sc¢ han
sticedido en etapas recientes en el Templo Beth Shalom.*
Estos cambios no han significado. ni antes ni ahora, la
desaparicion de los eventos de difamacion y agresion en
contra de los judios en la ciudad por parte de ciertos grupos.
Hacia finales de la década de los cincuenta, y nuevamente
durante los sesenta, se repitieron actos vandalicos en contra
de la sede judia en la avenida Amdéricas, asi como en el
Pantedn Israelita y posteriormente ¢n la avenida Juan Palo-
mar.* a la par de articulos ditamatorios en publicaciones de
circulacion reducida, asociadas a grupos de ultraderecha con
rasgos organizacionales secretos, como los TECOS y el
MURO, que propagaron, particularmente durante los sesenta
y setenta, ideas antisemitas conjuntamente con posturas
anticomunistas radicales v catolicas preconciliares.”’ Més
alla del ambito local y nacional, en las comunidades judias
de todo el mundo no se descartan agresiones terroristas cuyo
origen sean fas tensiones del Medio Oriente. Sin embargo.
es probable que la mayoria de las veees estas acciones sean
llevadas a cabo por individuos o por grupos pandilleriles.
sin algGn compromiso ideolégico formal.”* Permanece en
{orma difusa la nocion del judio como extranjero o por o
menos como potencialmente leal a una causa nacional ajena.
No es sino hasta 1971 que se constituye la Comunidad
Beth Shalom como una entidad separada y especifica para
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representar a la comunidad religiosa judia de Guadalajara.
Es a esta entidad a la que se lc dona un lote para la construc-
cién del templo dentro del terreno de la avenida Yaquis
adquirido para construir la sede comunitaria. Cuando la
legislacion mexicana lo permite, en 1993, la Comunidad
obticne su registro como asociacion religiosa en conjunto
con las comunidades judias de México. Este proceso cobra
una importancia particular para una comunidad religiosa
minoritaria: la del reconocimiento simbolico de su legitimi-
dad v garantia de tratamiento igualitario.

En términos generales, podria decirse que la comuni-
dad, a partir de [a segunda mitad del siglo, incrementa su
participacion pablica en la sociedad tapatia, mas como
resultado de la multiplicacion de sus vinculos individuales
en organismos de representacion sectorial, politicos y filan-
tropicos, que coma una unidad comunitarta. Bajo este ca-
racter grupal. sus principales acciones contindan siendo de
beneficencia mediante el Comité de Damas, y de difusion
cultural a través del recién inaugurado Instituto Cultural
México-Israel, Capitulo Guadalajara. En efecto, en esta
generacién de judios tapatios se vuelve comun la participa-
¢ién en diversas asuciaciones en torno a sus actividades e
intcreses, ademds de la participacion en las diversas agrupa-
ciones de filiacion judia, religiosas y no religiosas, locales
¢ internacionales. Esta generacion busca articularse no
como una nacionalidad extranjera, sino como una diversi-
dad émica y religiosa mexicana cuya identidad. dados los
antecedentes mencionados. no se encuentra exenta de con-
tradicciones. Las posibilidades de una creciente articulacion
se encontrarian, por una parte, en la generacién de mecanis-
mos de integracion e identidad grupal que hagan viable la
continuidad judaica, rebasando el modelo del enclave €tni-
co-religioso, y por otra, en la capacidad de acogida y de
integracion de diversidades de una sociedad que histérica-
mente ha pedido el precio de la asimifacion en un modelo
homogeneizante de integracién nacional. Ninguna de las
partes, afortunadamente. esta inerte ante la realidad de no-
venta anos de historia entrecruzada, y en lamedidaen laque
una sociedad se defina ¢n términos Etnicos y religioses

plurales, la convertira en una historia compartida.



